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1. ,Fratelli tutti’[1], napisat Sw. Franciszek z Asyzu, zwracajgc sie do wszystkich braci i siostr i
proponujgc im forme zycia, majacg posmak Ewangelii. Wsréd jego rad chce podkresli¢ jedng, w
ktérej zacheca do mitosci, wykraczajgcej poza granice geografii i przestrzeni. W niej nazywa
btogostawionym tego, ktory tak kocha ,swego brata bedgcego daleko od niego, jak gdyby byt z
nim”[2]. W tych kilku prostych stowach wyjasnit istote otwartego braterstwa, ktére pozwala
rozpoznac, docenic¢ i mitowac kazdg osobe niezaleznie od bliskosci fizycznej, niezaleznie od
miejsca na $wiecie, w ktorym sie urodzita lub w ktérym mieszka.

2. Ten Swiety, znany z mito$ci braterskiej, prostoty i radosci, ktéry zainspirowat mnie do napisania
encykliki Laudato si', ponownie motywuje mnie do poswiecenia tej nowej encykliki braterstwu i
przyjazni spotecznej. Sw. Franciszek, ktéry czut sie bratem storca, morza i wiatru, wiedziat, ze jest
jeszcze bardziej zjednoczony z tymi, ktorzy tak samo zyjg w ciele jak on. Wszedzie rozsiewat
pokdj i podazat u boku ubogich, opuszczonych, chorych, odrzuconych, ostatnich.

Bez granic

3. Jest taki epizod w jego zyciu, ktéry ukazuje nam jego serce bez granic, zdolne do wyjscia poza
dystanse wynikajgce z pochodzenia, narodowosci, koloru skory czy religii. To jego wizyta u
suttana Malik-al-Kamila w Egipcie, wizyta, ktéra wymagata od niego wielkiego wysitku ze wzgledu
na jego ubostwo, niewielkie srodki, jakimi dysponowat, ze wzgledu na oddalenie i na roznice
jezykowe, kulturowe i religijne. Taka podroz, w tamtym historycznym momencie, naznaczonym
wyprawami krzyzowymi, ukazata jeszcze bardziej wielko$¢ mitosci, ktdrg chciat zy¢, pragnac objac
wszystkich. Wiernos¢ swemu Panu byta proporcjonalna do jego mitoSci wobec braci i siostr. Nie


http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html

2
lekcewazac trudnosci i niebezpieczenstw, sw. Franciszek poszedt na spotkanie z suttanem z takg
samg postawg, jakiej wymagat od swoich ucznidéw: aby, nie negujgc wtasnej tozsamosci, ,,posréd
saracenow i innych niewiernych [...] nie wdawac sie w kiétnie ani w spory, lecz by¢ poddanymi
wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga”[3]. W tamtym kontekscie byto to zgdanie
niezwykte. Uderza nas, jak osiemset lat temu Franciszek zalecat, by unika¢ wszelkich form agresji
czy sporéw, a takze by zy¢ pokornie i po bratersku ,w poddaniu”, takze wobec tych, ktorzy nie
podzielajg ich wiary.

4. Nie prowadzit wojny dialektycznej, narzucajgc doktryny, ale przekazywat mito§¢ Boga.
Zrozumiat, ze ,Bog jest mitoscig: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1J 4, 16). W
ten sposdéb byt ptodnym ojcem, ktéry wzbudzit marzenie o braterskim spoteczenstwie, poniewaz
»ylko ten, kto godzi sie zblizy¢ do innych os6b w ich wiasnym ruchu, nie po to, by utrzymac je w
swoim, ale by poméc im by¢ bardziej sobg, naprawde staje sie ojcem”[4]. W tamtym Swiecie
petnym wiez strazniczych i muréw obronnych, miasta przezywaty krwawe wojny miedzy poteznymi
rodami, podczas gdy rozszerzaty sie ubogie rejony wykluczonych przedmies¢. Tam Franciszek
otrzymat w swym wnetrzu prawdziwy pokdj, uwolnit sie od wszelkich pragnien panowania nad
innymi, stat sie jednym z ostatnich i starat sie zy¢ w harmonii ze wszystkimi. To jemu
zawdzieczamy inspiracje do napisania tych stron.

5. Zagadnienia zwigzane z braterstwem i przyjaznig spoteczng zawsze nalezaty do moich trosk. W
ciggu ostatnich kilku lat nawigzywatem do nich wielokrotnie i w réznych miejscach. W tej encyklice
pragnatem zebra¢ wiele z tych wypowiedzi, umieszczajgc je w szerszym kontekscie refleksiji.
Ponadto, o ile przy redakcji Laudato si'inspiracjg byt dla mnie mdj brat Barttomiej, Patriarcha
Prawostawny, ktéry z wielkg sitg postulowat troske o rzeczywistosc stworzong, to w tym przypadku
czutem sie w sposoOb szczegolny zachecony przez Wielkiego Imama Ahmada Al-Tayyeba, ktérego
spotkatem w Abu Zabi, aby przypomniec, ze Bog ,stworzyt wszystkich ludzi rwnymi w prawach,
obowigzkach i godnosci, i powotat ich, aby zyli razem jako bracia i siostry”’[5]. Nie byt to jedynie akt
dyplomatyczny, lecz refleksja dokonana w dialogu i wspolnym zaangazowaniu. Niniejsza encyklika
podejmuje i rozwija wielkie tematy poruszone w tym dokumencie, ktéry wspdlnie podpisalismy.
Wigczytem w nig takze, w moim wiasnym jezyku, liczne listy i dokumenty, ktére otrzymatem od
wielu 0sob i grup z catego $wiata.

6. Nastepne strony nie majg na celu podsumowania nauki o mitosci braterskiej, lecz skupiajg sie
na wymiarze uniwersalnym tej mitosci i jej otwartosci na wszystkich. Przekazuje te encyklike
spoteczng jako skromny wktad w refleksje, abysmy w obliczu r6znorodnych i aktualnych sposobow
eliminowania lub lekcewazenia innych, potrafili odpowiedzie¢ nowym marzeniem o braterstwie i
przyjazni spotecznej, ktore nie ograniczajg sie jedynie do stéw. Chociaz napisatem jg wychodzac
od moich przekonan chrzescijanskich, ktére mnie ozywiajg i karmia, staratem sie to uczyni¢ w taki
sposob, aby ta refleksja byta otwarta na dialog ze wszystkimi ludzmi dobrej woli.

7. Wtasnie, kiedy pisatem te encyklike, wybuchta niespodziewanie pandemia Covid-19, ujawniajgc
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nasze ztudne zabezpieczenia. Niezaleznie od réznic w sposobie, w jaki poszczegdlne kraje
odpowiedziaty na te sytuacje, ujawnita sie wyraznie niezdolno$¢ do wspdlnego dziatania. Pomimo,
ze jestesmy hiper-potgczeni, ujawnito sie rozbicie, ktére utrudniato rozwigzywanie problemow,
dotyczacych nas wszystkich. Jesli ktos uwaza, ze nalezato jedynie usprawnié to, co juz czynilisSmy,
lub ze jedynym przestaniem jest to, ze musimy udoskonali€ istniejgce juz systemy i reguty,
zaprzecza rzeczywistosci.

8. Bardzo pragne, abysmy w tym czasie, w ktérym przyszto nam zy¢, uznajgc godnosc kazdej
osoby ludzkiej, byli w stanie na nowo ozywi¢ wsrod wszystkich Swiatowe pragnienie braterstwa.
Wsrod wszystkich: ,Oto piekna tajemnica, aby marzyc i uczynic¢ nasze zycie piekng przygoda. Nikt
nie moze stawic czota zyciu w sposdb odosobniony. [...] Potrzebujemy wspolnoty, azeby nas
wspierata, pomogta nam, takiej, w ktérej pomagamy sobie nawzajem patrze¢ w przysztosc!”[6].
Snujmy marzenia jako jedna ludzkosc, jako wedrowcy stworzeni z tego samego ludzkiego ciata,
jako dzieci tej samej ziemi, ktéra wszystkich nas gosci, kazdego z bogactwem jego wiary czy jego
przekonan, kazdego z jego wiasnym gtosem, wszystkich jako braci!

ROZDZIAL PIERWSZY
MROKI ZAMKNIETEGO SWIATA

9. Nie dokonujgc wyczerpujgcej analizy, ani nie uwzgledniajgc wszystkich aspektéw
rzeczywistosci, w ktorej zyjemy, proponuje jedynie zwrocenie uwagi na niektore tendencje
obecnego $wiata, ktére stajg na przeszkodzie rozwojowi powszechnego braterstwa.

Rozpadajgce sie¢ marzenia

10. Przez dziesieciolecia wydawato sie, ze swiat wyciggnat wnioski z wielu wojen i porazek,
zmierzajgc powoli ku réznym formom integracji. Na przyktad rozwineto sie marzenie o
zjednoczonej Europie, zdolnej do uznania wspolnych korzeni i radowania sie z obecnej w niej
réznorodnosci. Przypomnijmy ,mocne przeswiadczenie ojcow zatozycieli Unii Europejskiej, ktorzy
pragneli, by przysztos¢ byta oparta na zdolnosci do wspdlnego dziatania na rzecz przezwyciezenia
podziatéw oraz popierania pokoju i komunii wsrdd wszystkich narodéw kontynentu”[7]. Nabrato
mocy takze dgzenie do integracji latynoamerykanskiej i rozpoczeto podejmowanie pewnych
krokéw w tym kierunku. W innych krajach i regionach podejmowano proby wprowadzania pokoju
oraz zblizenia, ktére przynosity owoce, a takze inne préby, ktére zapowiadaty sie obiecujgco.

11. Ale historia pokazuje, ze lubi sie powtarzac. Rozpalajg sie odwieczne konflikty, ktére
uznawano juz za przezwyciezone. Odradzajg sie zamkniete, ostre, gniewne i agresywne
nacjonalizmy. W niektorych krajach idea jednosci ludu i narodu, przeniknieta przez rézne
ideologie, tworzy nowe formy egoizmu i zatracenia zmystu spotecznego, zakamuflowane pod
maskg rzekomej obrony intereséw narodowych. Przypomina nam to, ze ,kazde pokolenie musi



utozsamiac sie ze zmaganiami i osiggnieciami poprzednich pokolen i kierowac je ku jeszcze
wznioslejszym celom. Taka jest droga. Dobra, podobnie jak mitosci, sprawiedliwosci i solidarnosci
nie osigga sie raz na zawsze; trzeba je zdobywac kazdego dnia. Nie mozna zadowalac sie tym, co
juz sie osiggneto w przesztosci, i poprzestac na korzystaniu z tego — ta sytuacja prowadzitaby nas
do ignorowania faktu, ze wielu naszych braci nadal cierpi z powodu sytuacji niesprawiedliwosci,
ktére od nas wszystkich wymagajg dziatania”[8].

12. ,Otwarcie na swiat” jest wyrazeniem, ktére dzi$ zostato przyswojone przez gospodarke i
finanse. Odnosi sie wytgcznie do otwartosci na interesy zagraniczne lub do swobody
inwestowania przez potegi gospodarcze bez przeszkdd i komplikacji we wszystkich krajach.
Lokalne konflikty i brak zainteresowania dobrem wspolnym sg instrumentalizowane przez
gospodarke globalng w celu narzucenia jednorodnego modelu kulturowego. Kultura ta jednoczy
Swiat, ale dzieli osoby i narody, poniewaz ,spoteczenstwo coraz bardziej zglobalizowane zbliza
nas, ale nie czyni nas bracmi”[9]. Jestesmy bardziej niz kiedykolwiek osamotnieni w tym
zmasowanym $wiecie, ktory daje pierwszenstwo interesom indywidualnym, a ostabia wymiar
wspolnotowy istnienia. Przybywa w nim raczej rynkoéw, na ktorych ludzie odgrywaija role
konsumentow lub obserwatoréw. Rozwdj tego globalizmu zazwyczaj umacnia tozsamos¢
najsilniejszych, ktorzy chronig samych siebie, ale usituje rozmyc¢ tozsamosci regionow
najstabszych i najubozszych, czyniagc je bardziej nieodpornymi i uzaleznionymi od innych. W ten
sposob polityka staje sie coraz bardziej krucha w obliczu ponadnarodowych poteg gospodarczych,
ktoére stosujg zasade ,dziel i rzgdz”.

Koniec swiadomosci historycznej

13. Z tego samego powodu podsyca sie proces utraty zmystu historycznego, co powoduje dalszy
rozpad. Dostrzegamy kulturowe przenikanie pewnego rodzaju ,dekonstrukcjonizmu”, wedtug
ktorego ludzka wolnos¢ probuje budowac wszystko od zera. Pozostaje niezmienna jedynie
potrzeba konsumpcji bez ograniczen i akcentowanie wielu form indywidualizmu bez tresci. Tego
dotyczy moja rada, jakg datem mtodym: ,jesli jaka$ osoba sktada wam propozycje i mowi, byscie
pomijali historie, czy nie doceniali doswiadczenia osob starszych, pogardzali wszystkim, co
minione, a patrzyli jedynie w przysztos¢, ktérg ona wam oferuje, czyz nie jest to tatwy sposéb
pozyskania was dla jej propozycji, abyscie robili tylko to, co ona wam mowi? Ta osoba potrzebuje,
byscie byli pusci, wykorzenieni, nieufni wobec wszystkiego, abyscie ufali jedynie jej obietnicom i
podporzgdkowali sie jej planom. Tak dziatajg ideologie roznych koloréw, ktére niszcza (lub
dekonstruujg) wszystko, co inne, i w ten sposdb mogg panowac bez oporéw. Potrzebujg do tego
ludzi mtodych, ktérzy gardzg historig, odrzucajg bogactwo duchowe i ludzkie, przekazywane przez
pokolenia, ktorzy pomijajg wszystko, co ich poprzedzito”[10].

14. Sg to nowe formy kolonizacji kulturowej. Nie zapominajmy, ze ,narody, ktére sg wyobcowane
ze swej tradyciji i, z powodu manii nasladowczej, narzucajgcej sie przemocy, niewybaczalnego
zaniedbania czy apatii, tolerujg wyrywanie im duszy, traca, wraz z obliczem duchowym, takze



spojnos¢ moralng i wreszcie niezaleznos¢ ideologiczng, ekonomiczng i polityczng’[11].
Skutecznym sposobem rozmycia swiadomosci historycznej, krytycznego myslenia, walki o
sprawiedliwosc¢ i dgzen integracyjnych jest pozbawianie wielkich stéw ich znaczenia lub
manipulowanie nimi. Co oznaczajg dzis niektore wyrazenia, takie jak demokracja, wolnos¢,
sprawiedliwos¢, jednos¢? Zostaty one zmanipulowane i wypaczone, by mogty by¢
wykorzystywane jako narzedzia dominaciji, jako puste tytuty, ktére mogg stuzy¢ do
usprawiedliwiania jakichkolwiek dziatan.

Bez projektu dla wszystkich

15. Najlepszym sposobem, by panowac i posuwac sie naprzod bez ograniczen, jest sianie
rozpaczy i budzenie ciggtej nieufnosci, nawet jesli jest to zakamuflowane pod maskg bronienia
pewnych wartosci. Dzisiaj w wielu krajach stosowany jest polityczny mechanizm jatrzenia,
rozdrazniania i polaryzacji. Na rozne sposoby odmawia sie innym prawa do istnienia i wyrazania
swoich opinii. W tym celu stosowane sg strategie oSmieszania ich, posgdzania, osaczania. Nie
bierze sie pod uwage prawdy i wartosci prezentowanych z ich strony, a w ten sposéb
spoteczenstwo staje sie ubozsze i podlegte despotyzmowi najsilniejszych. Polityka prowadzona w
ten sposdb nie jest juz zdrowg dyskusjg na temat projektow dtugofalowych na rzecz rozwoju
wszystkich i dobra wspdlnego, lecz jedynie doraznymi rozwigzaniami marketingowymi, ktore
znajdujg najwieksze korzysci w zniszczeniu drugiego. W tej nikczemnej grze dyskwalifikacji,
debata jest manipulowana, tak aby nieustannie podlegata kontrowersji i konfrontaciji.

16. W tym konflikcie interesow, ktory stawia nas wszystkich przeciw wszystkim, w ktérym
zwyciestwo staje sie synonimem zniszczenia, jak mozna podnies¢ gtowe, by rozpoznac blizniego
lub stang¢ obok tego, kto upadt w drodze? Projekt o wielkich celach na rzecz rozwoju catej
ludzkosci brzmi dzis jak majaczenie. Dystanse miedzy nami rosng, a ciezka i powolna wedrowka
w kierunku zjednoczonego i bardziej sprawiedliwego Swiata doznaje nowego i drastycznego
cofniecia.

17. Troska o Swiat, ktory nas otacza i nas wspiera, oznacza zatroszczenie sie o nas samych. Ale
musimy stac sie ,nami”, zamieszkujgcymi wspolny dom. Taka troska nie interesuje poteg
gospodarczych, ktore potrzebujg szybkich zyskéw. Czesto gtosy podnoszone w obronie
srodowiska naturalnego cztowieka sg uciszane lub wySmiewane, przedstawiajgc jako racjonalne
to, co jest jedynie interesem partykularnym. W tej kulturze, ktérg tworzymy, pustej, nastawionej na
doraznosc i pozbawionej wspolnego projektu, ,mozna przewidywac, ze wobec wyczerpywania sie
niektorych zasobdéw dojdzie do stworzenia korzystnego scenariusza dla nowych wojen,
maskowanych szlachetnymi roszczeniami’[12].

Globalne odrzucenie

18. Wydawac by sie mogto, ze czesc ludzkosci mozna poswieci¢ na rzecz selekcji, ktora
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faworyzuje grupe spoteczng, zastugujacg na zycie bez ograniczen. W gruncie rzeczy ,ludzie nie
sg juz postrzegani jako podstawowa wartos¢, ktdrg nalezy szanowac i chronié, szczegolnie jesli sg
ubodzy lub niepetnosprawni, je$li «nie sg jeszcze potrzebni» — jak dzieci nienarodzone — lub «nie
sg juz potrzebni» — jak osoby starsze. StaliSmy sie niewrazliwi na wszelkie formy marnotrawstwa,
poczgwszy od marnowania zywnosci, ktére jest jednym z najbardziej zastugujgcych na

potepienie”[13].

19. Brak dzieci, powodujgcy starzenie sie spoteczenstw, wraz z pozostawieniem osob starszych w
bolesnej samotnosci, wyrazajg posrednio, ze wszystko konczy sie wraz z nami, ze liczg sie tylko
nasze osobiste interesy. Tak wiec ,przedmiotem odrzucania nie sg tylko pokarm czy dobra
zbywajace, ale czesto same istoty ludzkie’[14]. WidzieliSmy, co stato sie z osobami starszymi w
niektérych czesciach swiata z powodu koronawirusa. Nie powinni umiera¢ w ten sposob. Ale w
rzeczywistosci co$ podobnego wydarzyto sie juz wczesniej z powodu fal upatéw i innych
okolicznosci: ludzie byli w okrutny sposéb odrzucani. Nie zdajemy sobie sprawy, ze izolowanie
0so6b starszych i pozostawianie ich pod opiekg obcych, bez wiasciwego i bliskiego towarzyszenia
rodziny, okalecza i zubaza samg rodzine. Co wiecej, doprowadza do pozbawienia ludzi mtodych
niezbednego kontaktu z ich korzeniami i madroscig, ktorej mtodziez nie moze osiggnac o
wiasnych sitach.

20. To odrzucenie wyraza sie na wiele sposobow, na przyktad w obsesji na punkcie obnizania
kosztéw pracy, bez brania pod uwage powaznych konsekwencji, jakie to powoduje, gdyz
bezrobocie, jako bezposredni skutek, poszerza granice ubdstwa[15]. Ponadto, odrzucenie to
przybiera odrazajgce formy, ktére uwazaliSmy za juz przezwyciezone, takie jak rasizm, ktory
nieustannie sie skrywa i pojawia na nowo. Przejawy rasizmu odnawiajg w nas wstyd, ukazujgc, ze
rzekome postepy spoteczenstwa nie sg tak realne ani pewne raz na zawsze.

21. Istniejg zasady ekonomiczne, ktore okazaty sie skuteczne dla rozwoju, chociaz nie w tej samej
mierze dla integralnego rozwoju cztowieka[16]. Wzrosto bogactwo, ale pozbawione réwnosci, co
prowadzi do powstawania ,nowych form ubdstwa”[17]. Kiedy mowimy, ze wspotczesny Swiat
ograniczyt ubéstwo, czynimy to, mierzac je kryteriami z dawnych czasoéw, ktérych nie da sie
poréwnac z dzisiejszg rzeczywistoscia. W innych czasach bowiem, na przyktad, brak dostepu do
energii elektrycznej nie byt uwazany za oznake ubdstwa, ani nie byt powodem wielkiego
udreczenia. Ubostwo jest zawsze analizowane i rozumiane w kontekscie rzeczywistych
mozliwosci danego momentu historycznego.

Prawa cztowieka nie dosc¢ powszechne

22. Czesto stwierdzamy, ze w rzeczywistosci prawa cztowieka nie sg rowne dla wszystkich.
Poszanowanie tych praw jest ,wstepnym warunkiem rozwoju spotecznego i gospodarczego kraju.
Kiedy szanowana jest godnosc¢ cztowieka, a jego prawa sg uznawane i zapewniane, rozwija sie
takze kreatywnos$¢ i przedsiebiorczosé, a ludzka osobowo$é moze rozwijaé réznorodne inicjatywy



na rzecz dobra wspolnego”[18]. Ale ,przygladajgc sie uwaznie naszym wspoétczesnym
spoteczenstwom, stwierdza sie liczne sprzecznosci, ktére sktaniajg nas do zastanowienia sie, czy
naprawde rowna godnosc wszystkich istot ludzkich, uroczyscie proklamowana 70 lat temu, jest
uznawana, szanowana, chroniona i promowana w kazdych okolicznosciach. Utrzymujg sie dzis na
Swiecie liczne formy niesprawiedliwo$ci, umacniane przez zawezajgce wizje antropologiczne oraz
przez model gospodarczy oparty na zysku, ktory nie waha sie wykorzystywac, odrzuca¢, a nawet
zabija¢ cztowieka. Podczas gdy pewna czes¢ ludzkosci zyje w dostatku, pozostata czesé
doswiadcza tego, ze jej godnos¢ jest nieuznawana, pogardzana bgdz deptana, a jej podstawowe
prawa sg ignorowane lub pogwatcane’[19]. Co nam to méwi na temat rownosci praw, opartej na
tej samej ludzkiej godnosci?

23. Podobnie, organizacja spoteczenstw na catym Swiecie jest nadal daleka od wyraznego
ukazania, iz kobiety majg doktadnie takg samg godno$¢ i prawa jak mezczyzni. Stowa mowig
jedno, ale decyzje i rzeczywisto$¢ wykrzykujg inne przestanie. Faktem jest, ze ,podwadjnie biedne
sq kobiety narazone na sytuacje wykluczenia, ztego traktowania i przemocy, poniewaz czesto
majg mniejsze mozliwosci obrony swoich praw’[20].

24. Przyznajmy rowniez, iz takze dzisiaj, ,pomimo ze wspolnota miedzynarodowa przyjeta liczne
porozumienia w celu potozenia kresu niewolnictwu we wszystkich jego formach i zainicjowata
rézne strategie, by zwalczy¢ to zjawisko, dzis nadal miliony oséb — dzieci, mezczyzn i kobiet w
kazdym wieku — sg pozbawiane wolnosci i zmuszane do zycia w warunkach zblizonych do
niewolnictwa. [...] Dzi$, podobnie jak w przesziosci, u podstaw niewolnictwa lezy koncepcja osoby
ludzkiej, ktéra dopuszcza mozliwos¢ traktowania jej jak przedmiot. [...] Osoba ludzka, stworzona
na obraz i podobiehstwo Boga, sitg, podstepem czy przymusem fizycznym lub psychicznym
pozbawiana jest wolnosci, staje sie towarem, czyjas wlasnoscig; jest traktowana jako srodek, a nie
cel”. Sieci kryminalne ,umiejetnie korzystajg z nowoczesnych technologii informatycznych, aby
wabi¢ dzieci i mtodych ludzi w kazdym zakatku swiata”’[21]. Szalenstwo nie zna granic, kiedy
uprzedmiotawia sie kobiety, zmuszane nastepnie do aborcji. Odrazajgce jest posuwanie sie do
porywania ludzi w celu sprzedazy ich organéw. Wszystko to sprawia, ze handel ludzmi i inne
aktualne formy niewolnictwa stajg sie problemem globalnym, ktéry musi byc¢ traktowany powaznie
przez catg ludzkos¢, poniewaz ,tak jak organizacje przestepcze uzywajg sieci globalnych, aby
osiggngc¢ swoje cele, tak tez dziatania zmierzajgce do zwalczania tego zjawiska wymagajg
wspolnego i réwnie globalnego wysitku roznych podmiotéw tworzacych spoteczenstwo’[22].

Konflikt i lek

25. Wojny, zamachy, przesladowania z powoddw rasowych lub religijnych, a takze liczne
wykroczenia przeciw ludzkiej godnosci sg oceniane na rozne sposoby w zaleznosci od tego, czy
sg one zgodne z okreslonymi interesami, gtdwnie gospodarczymi, czy tez nie. To, co jest prawda,
gdy jest wygodne dla moznego, przestaje nig by¢, gdy mu sie to nie optaca. Te rodzaje przemocy
,MNoZzg sie w wielu regionach swiata, tak dalece, ze noszg cechy tego, co mozna okresli¢ «trzecig



wojng Swiatowg w kawatkach»”[23].

26. To nic dziwnego, jesli zauwazymy brak horyzontéw, ktére mogtyby nas potgczyc, poniewaz w
kazdej wojnie tym, co okazuje sie zniszczonym, jest ,sam projekt braterstwa, wpisany w powotanie
rodziny ludzkiej”, i z tego wzgledu ,kazda sytuacja zagrozenia wywotuje nieufnosc¢ i skupienie sie
na wiasnej sytuacji’[24]. W ten sposob nasz swiat rozwija sie w bezsensownej dychotomii,
wyobrazajac sobie ,zapewnienie stabilnosci i pokoju opartych na fatszywym bezpieczenhstwie
wspieranym mentalnoscig strachu i nieufnosci’[25].

27. Paradoksalnie, istniejg dawne obawy, ktére nie zostaty przezwyciezone przez rozwaj
technologiczny; co wiecej, potrafity sie ukry¢ i umocni¢ swojg pozycje za nowymi technologiami.
Takze dzi$, za murem starozytnego miasta, znajduje sie otchtan, terytorium tego, co nieznane,
pustynia. To, co stamtad pochodzi, nie jest wiarygodne, bo nie jest znane, nie nalezy do wioski.
Jest to terytorium tego, co ,barbarzynskie”, przed ktérym trzeba sie broni¢ za wszelkg cene. W
konsekwencji powstajg nowe bariery samoobrony, tak ze nie istnieje juz $wiat jako taki, a jedynie
,mOj” Swiat; do tego stopnia, ze wielu ludzi nie jest juz uwazanych za istoty ludzkie ze swg
niezbywalng godnoscia, a stajg sie jedynie ,nimi”. Ponownie pojawia sie ,pokusa tworzenia kultury
murdw, wznoszenia murow, murow w sercu, muréw na ziemi, aby uniemozliwic to spotkanie z
innymi kulturami, z innymi ludzmi. A ten kto wznosi mur, kto buduje mur, stanie sie w koncu
niewolnikiem w obrebie zbudowanych przez siebie muréw, bez horyzontéw. Poniewaz brakuje mu
tej odmiennosci’[26].

28. Samotnosé, leki i niepewnos¢ wielu osbb, ktére czujg sie porzucone przez system, stwarzajg
podatny grunt dla mafii. Narzucajg sie one bowiem jako ,obrohcy” zapomnianych, czesto poprzez
rézne formy pomocy, realizujgc zarazem swoje przestepcze interesy. Istnieje pedagogia typowo
mafijna, ktéra w fatszywym duchu wspdlnotowym tworzy wiezy zaleznosci i podporzgdkowania, od
ktorych bardzo trudno sie uwolnic.

Globalizacja i postep bez wspdlnego kursu

29. Wraz z Wielkim Imamem Ahmadem Al-Tayyebem nie lekcewazymy pozytywnych zmian w
nauce, technologii, medycynie, przemysle i opiece spotecznej, zwtaszcza w krajach rozwinietych.
Podkreslamy jednak, ze ,obok tych wielkich i cennych osiggnie¢ historycznych, jakimi sg w istocie,
istnieje rébwniez zepsucie moralne, ktére wptywa na dziatania miedzynarodowe, jak i ostabienie
wartosci duchowych i odpowiedzialnosci. Wszystko to przyczynia sie do ogélnego poczucia
frustraciji, izolaciji i rozpaczy [...]. Rodzg sie ogniska napie¢ i gromadzona jest bron i amunicja, a
wszystko to w sytuacji Swiatowej, zdominowanej niepewnoscig, rozczarowaniem, obawami o
przysztosc i kontrolowanej przez krotkowzroczne interesy gospodarcze. Stwierdzamy réwniez [...]
powazne kryzysy polityczne, niesprawiedliwosc¢ i brak uczciwego podziatu zasobdw naturalnych.
[...] W obliczu takich kryzyséw, ktore prowadzg do $Smierci z gtodu milionéw dzieci, wyciehczonych
ubostwem i glodem - na poziomie miedzynarodowym panuje milczenie, z ktérym nie mozna sie
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pogodzi¢’[27]. W tym kontekscie, cho¢ jestesmy urzeczeni wieloma postepami, nie dostrzegamy
prawdziwie ludzkiego kursu.

30. W dzisiejszym Swiecie poczucie przynaleznosci do tej samej wspdlnoty ludzkiej stabnie, a
marzenie o wspolnym budowaniu sprawiedliwosci i pokoju wydaje sie by¢ utopig z innej epoki.
Widzimy, ze panuje obojetnos¢ wygodnictwa, zimna i zglobalizowana, zrodzona z gtebokiego
rozczarowania, ktére kryje sie za ztudzeniem iluzji: wiarg, ze mozemy by¢ wszechwtadni, z
zapomnieniem, ze wszyscy znajdujemy sie na tej samej todzi. To rozczarowanie, ktére porzuca
wielkie braterskie wartosci, prowadzi do ,swego rodzaju cynizmu. Taka pokusa stoi przed nami,
jesli idziemy drogg wskazang przez zawdd lub rozczarowanie. [...] Izolacja i zamkniecie w sobie,
badz w kregu wtasnych spraw, nie sg nigdy drogg do wzbudzenia nadziei i dokonania odnowy,
lecz jest nig blisko$¢, kultura spotkania. Izolacja — nie; blisko$¢ — tak. Kultura zderzenia — nie;
kultura spotkania — tak”[28].

31. W tym Swiecie, ktéry biegnie bez wspdlinego kursu, oddychamy atmosfera, w ktorej ,dystans
miedzy obsesyjnym dgzeniem do wtasnego dobrobytu a wspdlnym szczesciem ludzkosci zdaje sie
powiekszac¢ — sktania wrecz do myslenia, ze miedzy jednostkg a spotecznoscig ludzkg nastepuje
juz prawdziwy roztam. [...] Czym innym jest poczucie, ze jest sie zmuszonym zy¢ razem, a czym
innym docenianie bogactwa i piekna nasion zycia wspolnego, ktérych trzeba razem szukac i ktére
nalezy pielegnowaé”[29]. Technologia stale sie rozwija, ale ,jakze wspaniale by byto, gdyby
rozwojowi innowacji naukowych i technologicznych towarzyszyto takze zwiekszenie
sprawiedliwosci i integracji spotecznej! Jakze by byto wspaniale, gdybysmy odkrywajgc nowe
odlegte planety, odkrywali na nowo potrzeby brata i siostry na mojej orbicie”[30].

Pandemie i inne wstrzgsy dziejowe

32. To prawda, ze globalna tragedia, jakg jest pandemia Covid-19, obudzita na pewien czas
Swiadomos¢, ze jestesmy swiatowg wspolnota, ptyngcg na tej samej todzi, w ktorej nieszczescie
jednego szkodzi wszystkim. Pamietamy, ze nikt nie ocala sie sam, ze mozna sie ocali¢ tylko
razem. Dlatego powiedziatem, ze ,burza odstania naszg stabos¢ i obnaza fatszywe i zbedne
pewniki, z ktorymi tworzyliSmy nasze plany, projekty, zwyczaje i priorytety. [...] Kiedy przyszia
burza, opadta zastona stereotypdw, ktérymi przykrywaliSmy nasze ,ja”, wiecznie zatroskane o
wiasny obraz; odstania sie na nowo owa (btogostawiona) wspdlna przynaleznos¢, od ktorej nie
mozemy sie uchyli¢ — przynaleznosc¢ jako bracia”[31].

33. Swiat nieubtaganie zmierzat w kierunku gospodarki, ktéra wykorzystujac postep
technologiczny, dgzyta do zmniejszenia ,kosztow ludzkich”, a niektdrzy chcieli, abysmy uwierzyli,
ze wolnos¢ rynku wystarczy, aby mozna byto sadzi¢, ze wszystko jest bezpieczne. Ale ciezki i
nieoczekiwany cios tej pandemii, ktéra wymkneta sie spod kontroli, zmusit nas do myslenia
bardziej o wszystkich ludziach, niz o korzysciach niektérych z nich. Dzisiaj mozemy przyznac, ze
.karmiliSmy sie marzeniami o swietnosci i wielkosci, a doszliSmy do konsumowania rozrywki,
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zamkniecia i samotnosci. Zachtannie rzuciliSmy sie na potgczenia i utracilismy smak braterstwa.
Dazylismy do szybkiego i pewnego rezultatu, a uciska nas niecierpliwos¢ i niepokoj. Bedac
wiezniami Swiata wirtualnego, zatracilismy gust i smak rzeczywistosci’[32]. Cierpienie,
niepewnosc, strach i Swiadomos¢ naszych wtasnych ograniczen, ktére wzbudzita pandemia,
wzywajg do ponownego przemyslenia naszego stylu zycia, naszych relacji, organizacji naszych
spoteczenstw, a przede wszystkim sensu naszego zycia.

34. Jesli wszystko jest ze sobg powigzane, trudno mysle¢, aby ta globalna katastrofa nie miata
zadnego zwigzku z naszym sposobem odniesienia do rzeczywistosci, dgzenia do absolutnego
panowania nad naszym zyciem i nad wszystkim, co istnieje. Nie chce powiedziec¢, ze jest to jakis
rodzaj Bozej kary. Nie wystarczy tez stwierdzi¢, ze szkody wyrzadzone przyrodzie ostatecznie
odbijajg sie na nas. Sama rzeczywistos¢ jeczy i buntuje sie. W tym kontekscie przychodzg na mysl|
stynne frazy Wergiliusza, ktére przywotujg tzy rzeczy i ludzkich dziejow[33].

35. Szybko jednak zapominamy o lekcjach historii, ,nauczycielki zycia”[34]. Po zakonhczeniu
kryzysu zdrowotnego najgorszg reakcjg bytoby popadniecie jeszcze bardziej w gorgczke
konsumpcjonizmu i w nowe formy postaw samozachowawczego egoizmu. Daj Boze, aby w koncu
nie byto juz ,innych”, a tylko ,my”. Aby nie byto to kolejne powazne wydarzenie dziejowe, z ktdrego
nie potrafimy wyciggnac lekcji. Obysmy nie zapomnieli o osobach starszych, ktére zmarty z
powodu braku respiratoréw, po czesci jako skutek demontazu rok po roku systemdw opieki
zdrowotnej. Oby tak wielkie cierpienie nie byto daremne, obysmy przeszli do nowego sposobu
zycia i odkryli raz na zawsze, ze potrzebujemy siebie nawzajem i jestedmy dtuznikami jedni
drugich, aby ludzko$¢ mogta odrodzi¢ sie ze wszystkimi swymi twarzami, rekami i glosami,
niezaleznie od granic, jakie stworzyliSmy.

36. Jesli nie uda nam sie odzyska¢ wspolnej pasji tworzenia wspoélnoty przynaleznosci i
solidarnosci, ktorej nalezy poswieci¢ czas, trud i dobra, tudzgca nas globalna iluzja rozpadnie si¢ i
pozostawi wielu w poczuciu mdtosci i pustki. Ponadto, nie mozna naiwnie ignorowac faktu, ze
»obsesja na tle konsumpcyjnego stylu zycia, zwtaszcza gdy bardzo niewielu jest w stanie tak zyc,
moze sprowokowac jedynie przemoc i wzajemne zniszczenie”[35]. ,Ratuj sie kto moze” szybko
przetozy sie na ,wszyscy przeciwko wszystkim”, a to bedzie gorsze niz pandemia.

Brak godnosci ludzkiej na granicach

37. Zaréwno pewne populistyczne rezimy polityczne, jak i liberalne stanowiska gospodarcze
twierdzg, ze za wszelkg cene nalezy unika¢ naptywu imigrantow. Jednoczesnie uwaza sie, ze
nalezy ograniczy¢ pomoc dla krajéw ubogich, aby siegnety dna i zdecydowaty sie na ograniczenie
wydatkéw. Nie bierze sie pod uwage, ze za tymi abstrakcyjnymi stwierdzeniami, trudnymi do
podtrzymania, kryje sie wiele rozdartych istnien ludzkich. Wielu ucieka przed wojna,
przesladowaniami i kleskami zywiotowymi. Inni, zgodnie z wszelkimi prawami ,szukajg szans dla
siebie i swoich rodzin. Marzg o lepszej przysztosci i chcg stworzy¢ warunki, aby do tego
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dazy¢’[36].

38. Niestety, inni sg ,pociagnieci kulturg zachodnig, majgc niekiedy nierealistyczne oczekiwania,
ktore narazajg ich na powazne rozczarowania. Handlarze ludzmi, pozbawieni skruputéw, czesto
powigzani z kartelami narkotykowymi i przemytem broni, wykorzystujg stabos¢ migrantow, ktorzy
na swej drodze nazbyt czesto napotykajg przemoc, handel ludzmi, wyzysk psychologiczny, a
takze fizyczny i niemozliwe do opisania cierpienia”’[37]. Emigrujgcy ,doswiadczajg oddzielenia od
Srodowiska, z ktdrego pochodzg, a czesto takze wykorzenienia kulturowego i religijnego. Zerwanie
kontaktu dotyczy réwniez wspolnot, z ktérych pochodzg, a ktdre tracg cztonkéw najbardziej
energicznych i przedsiebiorczych, oraz rodzin, szczegolnie w przypadku migracji jednego lub
obojga rodzicow, pozostawiajgcych swoje dzieci w kraju pochodzenia’[38]. Dlatego tez ,przed
prawem do emigracji trzeba realizowa¢ prawo do nieemigrowania, to znaczy do mozliwosci
pozostania na wiasnej ziemi”[39].

39. Co gorsza, ,w niektérych krajach docelowych zjawiska migracyjne wywotujg alarm i obawy,
czesto podsycane i wykorzystywane do celdw politycznych. W ten sposéb rozprzestrzenia sie
mentalnos¢ ksenofobiczna, mentalno$¢ zamkniecia i skupienia sie na sobie”[40]. Migrantow
uwaza sie za nie dos¢ godnych, by uczestniczy¢ jak wszyscy inni w zyciu spotecznym, i zapomina
sie, ze majg takg samg przyrodzong godnosg, jak kazda inna osoba. Dlatego tez muszg oni
,odgrywac pierwszoplanowg role w swoim odkupieniu”[41]. Nie mowi sie wprost, ze nie sg ludzmi,
ale w praktyce, poprzez decyzje i sposob ich traktowania, wyraza sie przekonanie, ze sg oni mniej
wartosciowi, mniej wazni, mniej ludzcy. To niedopuszczalne, aby chrzescijanie podzielali te
mentalnosc i te postawy, sprawiajgc niekiedy, ze pewne preferencje polityczne przewazajg nad
gtebokimi przekonaniami wiasnej wiary: niezbywalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, bez
wzgledu na jej pochodzenie, kolor skory czy wyznanie, oraz najwyzszego prawa mitosci
braterskiej.

40. ,Migracje bardziej niz dotychczas bedg tworzy¢ podstawe przysztosci Swiata”’[42]. Ale dzis
dotyka je ,utrata poczucia braterskiej odpowiedzialnosci, bedgcego podstawg kazdego
spoteczenstwa obywatelskiego”[43]. Na przyktad, Europie powaznie grozi pojscie tg droga.
Jednakze, ,wspomagana przez swoje wielkie dziedzictwo kulturowe i religijne, dysponuje
narzedziami pozwalajgcymi broni¢ centralnej roli osoby ludzkiej i znajdowac wtasciwg rownowage
miedzy oboma obowigzkami moralnymi: obowigzkiem ochrony praw swoich obywateli oraz
obowigzkiem zapewnienia pomocy i goscinnosci imigrantom”[44].

41. Rozumiem, ze niektorzy zywig watpliwosci i obawy przed migrantami. Pojmuje to jako czes¢
naturalnego instynktu samoobrony. Ale prawdg jest tez, ze cztowiek i naréd owocujg tylko wtedy,
gdy potrafig tworczo otworzy¢ sie na innych. Zachecam do wyjscia poza te reakcje pierwotne,
poniewaz ,problem jest wowczas, gdy determinujg one nasz sposob myslenia i dziatania tak
bardzo, ze stajemy sie nietolerancyjni, zamknieci, a moze nawet — nie zdajgc sobie z tego sprawy
— stajemy sie rasistami. W ten sposob lek pozbawia nas pragnienia i zdolnosci do spotkania sie z
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bliznim’[45].

Ztudzenie komunikacji

42. Paradoksalnie, podczas gdy narastajg postawy zamkniecia i nietolerancji, izolujgce nas od
innych, dystanse miedzyludzkie skracajg sie lub znikajg do tego stopnia, ze przestaje istnie¢
prawo do prywatnosci. Wszystko staje sie rodzajem spektaklu, ktéry mozna sledzi¢, podgladaé, a
zycie zostaje wystawione na nieustanng kontrole. W komunikacji cyfrowej dazy sie do pokazania
wszystkiego, a kazda jednostka staje sie obiektem spojrzen, ktoére rewiduja, obnazajg i
rozpowszechniajg, czesto anonimowo. Szacunek dla drugiego cztowieka catkiem sie rozpada, a w
ten sposdb wtasnie, podczas gdy tego cztowieka odsuwam, ignoruje i trzymam na dystans, moge
bezwstydnie wtargnaé w jego zycie, az do skrajnosci.

43. Z drugiej strony, ruchy cyfrowej nienawisci i zniszczenia nie stanowig — jak wmawiajg nam
niektorzy — najlepszej formy pomocy wzajemne;j, ale jedynie stabe zjednoczenia przeciw jakiemu$
nieprzyjacielowi. Raczej, ,media cyfrowe mogg narazi¢ na ryzyko uzaleznienia, izolacji i
postepujgcej utraty kontaktu z rzeczywistoscig, utrudniajgc rozwoj autentycznych relaciji
miedzyludzkich’[46]. Potrzeba gestow fizycznych, mimiki, milczenia, mowy ciata, a nawet
zapachu, drzenia rak, rumienca, potu, poniewaz to wszystko moéwi i nalezy do komunikacji
miedzyludzkiej. Kontakty wirtualne, ktore zwalniajg ze Zzmudnego pielegnowania przyjazni, ze
stabilnej wzajemnosci, a takze z dojrzewajgcej z czasem zgodnosci, majg pozory kontaktow
towarzyskich. Nie budujg prawdziwie ,nas”, ale zazwyczaj maskujg i wzmacniajg ten sam
indywidualizm, ktéry wyraza sie w ksenofobii i pogardzie dla stabych. Potgczenie cyfrowe nie
wystarcza do budowania mostéw, nie jest w stanie zjednoczy¢ ludzkosci.

Bezwstydna agresywnosc¢

44. Ludzie, bronigc swej konsumpcyjnej i wygodnej izolacji, wybierajg state i obsesyjne
przywigzanie. Sprzyja to wzniecaniu nietypowych form agresji, obelg, znecania sie, dyskwalifikacji,
stownego biczowania, az po zniszczenie drugiej osoby z wsciektoscig, ktéra nie mogtaby zaistnie¢
w realnym kontakcie, poniewaz wszyscy zniszczylibysmy sie nawzajem. Agresywnosc spoteczna
znajduje w urzadzeniach mobilnych i komputerach mozliwos¢ niezréwnanej ekspansiji.

45. Pozwolito to ideologiom na porzucenie wszelkiego wstydu. To, czego jeszcze kilka lat temu nie
mozna byto powiedzie¢ o kimkolwiek bez ryzyka utraty szacunku catego Swiata, dzi$§ moze by¢
wyrazone w surowy sposob takze przez pewne wtadze polityczne i pozostac¢ bezkarne. Nie mozna
ignorowac faktu, ze ,w swiecie cyfrowym dziatajg ogromne interesy ekonomiczne, zdolne do
postugiwania sie formami kontroli zaréwno subtelnymi, jak i inwazyjnymi, tworzgc mechanizmy
manipulowania sumieniami i procesem demokratycznym. Dziatalnos¢ wielu platform internetowych
czesto polega na utatwianiu spotkan oséb podobnie myslgcych, utrudniajgc konfrontacje miedzy
zréznicowanymi stanowiskami. Te zamkniete obiegi utatwiajg rozpowszechnianie fatszywych
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informacji i wiadomosci, podsycajgc uprzedzenia i nienawisc’[47].

46. Nalezy uznac, ze w fanatyzmach, ktére prowadzg do niszczenia innych, majg udziat réwniez
osoby religijne, nie wytgczajac chrzescijan, ktérzy ,mogq stac sie czescig sieci przemocy stownej,
tworzonej za posrednictwem internetu i na réznych forach lub przestrzeniach wirtualnej wymiany
opinii. Nawet w mediach katolickich moze dojs¢ do przekroczenia granic, tolerowania obmowy i
oszczerstwa, i wydaje sie, ze szacunek dla reputacji innych osob nie jest ujety w jakiekolwiek
normy etyczne’[48]. Czynigc tak, co wnosimy do wspolnoty braterskiej, ktorg proponuje nam
Ojciec nas wszystkich?

Informacje bez madrosci

47. Prawdziwa madros$¢ zaktada spotkanie z rzeczywistoscig. Ale dzisiaj wszystko mozna
wytworzy¢, zamaskowac, zmodyfikowacé. Sprawia to, ze bezposrednie spotkanie z ograniczeniami,
jakie niesie rzeczywistos¢, jest nie do zniesienia. W konsekwencji uaktywnia sie mechanizm
.Selekcji” i powstaje nawyk natychmiastowego oddzielania tego, co mi sie podoba od tego, co mi
sie nie podoba, rzeczy pociggajgcych od niewygodnych. Wedtug tej samej logiki wybieramy
osoby, z ktérymi postanawiamy zy¢ w Swiecie. Zatem ludzie lub sytuacje, ktore zranity naszg
wrazliwos¢ lub byty nieprzyjemne, sg po prostu eliminowane w sieciach wirtualnych, poprzez
budowanie wirtualnego kregu, ktéry izoluje nas od swiata, w ktorym zyjemy.

48. Usigsc i stucha¢ drugiego cztowieka — zachowanie charakterystyczne dla spotkania miedzy
ludzmi — to wzor postawy otwartosci tego, kto przezwycieza swoéj narcyzm i akceptuje drugiego,
zwraca na niego uwage i przyjmuje go do witasnego kregu. Ale ,dzisiejszy swiat jest przewaznie
Swiatem gtuchym [...]. Czasami predkosc¢ wspotczesnego Swiata, szalehczy pospiech nie pozwala
nam dobrze stuchac tego, co méwi inny cztowiek. A kiedy jest w potowie zdania, przerywamy mu
juz i chcemy odpowiedzieé, kiedy jeszcze nie skohczyt. Nie mozemy straci¢ zdolnosci do
stuchania. Sw. Franciszek z Asyzu uslyszat gtos Boga, ustyszat gtos ubogiego, ustyszat gtos
chorego, ustyszat gtos przyrody. A to wszystko przeksztatca go w pewien styl zycia. Chciatbym,
aby ziarno sw. Franciszka rosto w wielu sercach”[49].

49. Kiedy brakuje ciszy i stuchania, gdy wszystko zamienia sie w poS$pieszne i niespokojne
klikniecia oraz SMS-y, zagrozona jest podstawowa struktura madrej komunikacji miedzyludzkie;.
Tworzy sie nowy styl zycia, w ktérym buduje sie to, co chce sie mie€ przed sobg, wytgczajac
wszystko to, czego nie da sie kontrolowac ani poznac powierzchownie i natychmiast. Ta
dynamika, ze wzgledu na swojg wewnetrzng logike, uniemozliwia spokojng refleksje, ktéra
mogtaby doprowadzi¢ nas do wspodlnej madrosci.

50. Mozemy wspdlnie szukac¢ prawdy w dialogu, w cichej rozmowie lub w gorgcej dyskusji. Jest to
zmudny proces, sktadajacy sie takze z ciszy i cierpienia, zdolny do cierpliwego zebrania
obszernego doswiadczenia osob i narodéw. Przyttaczajgcy nawat informaciji, ktéry nas zalewa, nie
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oznacza wiekszej madrosci. Nie wytwarza sie jej przez niecierpliwe poszukiwania w Internecie, ani
nie jest tez sumg informaciji, ktorych wiarygodnos¢ nie jest zapewniona. W ten sposéb nie
dojrzewa sie w spotkaniu z prawdg. Rozmowy w koncu obracajg sie tylko wokét najnowszych
danych, sg jedynie horyzontalne i ogdlnikowe. Nie zwraca sie natomiast dtuzszej i przenikliwej
uwagi na istote zycia, nie rozpoznaje sie tego, co jest niezbedne do nadania sensu egzystenc;ji.
Tak wiec wolnos$¢ staje sie iluzja, ktora jest nam sprzedawana i mylona ze swobodg nawigowania
w sieci. Problem w tym, Zze drogg braterstwa, lokalng jak rowniez uniwersalng, mogg podgzac
tylko osoby wolne, gotowe na prawdziwe spotkanie.

Podporzadkowanie i pogarda dla samego siebie

51. Niektore kraje, mocne z punktu widzenia ekonomii, przedstawiane sg jako modele kulturowe
dla krajéw stabo rozwinigtych, nie starajgc sie, aby kazdy z nich wzrastat we wiasciwym sobie
stylu, rozwijajgc swoje zdolnosci innowacyjne na podstawie warto$ci wynikajgcych z wiasnej
kultury. Ta powierzchowna i smutna tesknota, prowadzaca do kopiowania i kupowania zamiast
tworzenia, powoduje bardzo niskg samoocene narodowg. W warstwach zamoznych wielu krajéw
ubogich, a czasem w tych, ktérym udato sie wydostac z ubdstwa, mozna dostrzec niezdolnos¢ do
zaakceptowania wtasnych cech i proceséw, i popadanie w pogarde dla wtasnej tozsamosci
kulturowej, jakby byta ona przyczyng wszystkich nieszczesc.

52. Niszczenie poczucia wlasnej wartosci jest tatwym sposobem, by nad kims$ zapanowacé. Z
tendencji do homogenizacji $wiata, wytaniajg sie interesy wtadz, czerpigcych korzysci z czyjejs
niskiej samooceny. Dzieje sie tak wtasnie wowczas, gdy poprzez media i sieci probuje sie
stworzy¢ nowg kulture w stuzbie najpotezniejszych. Korzystajg na tym spekulacje finansowe i
wykorzystywanie, w ktoérych zawsze przegrywajg ubodzy. Z drugiej strony, lekcewazenie kultury
danego narodu sprawia, ze wielu przywddcow politycznych nie jest w stanie zrealizowaé
skutecznego projektu, ktéry mozna by swobodnie przyjg¢ i utrzymac.

53. Zapomina sie, ze ,nie ma gorszej alienacji, niz doswiadczac, ze nie mamy korzeni, nie
nalezymy do nikogo. Gleba bedzie zyzna, nardd przyniesie owoce i bedzie zdolny do rodzenia
jutra tylko o tyle, o ile zrodzi relacje przynaleznosci miedzy swoimi cztonkami, o tyle, o ile stworzy
wiezi integracyjne miedzy pokoleniami i réznymi tworzagcymi go wspolnotami; a takze w takim
stopniu, na ile przetamie spirale, ktére zaslepiajg zmysty, oddalajgc stale jednych od drugich”’[50].

Nadzieja

54. Pomimo tych gestych mrokéw, ktorych nie nalezy lekcewazy¢, na kolejnych stronach pragne
przypomniec wiele drog nadziei. Bog bowiem nadal sieje ziarno dobra w ludzkosci. Aktualna
pandemia umozliwita nam dostrzec i doceni¢ wielu towarzyszy i towarzyszek drogi, ktorzy
zareagowali na lek, poswiecajgc swe zycie dla innych. ByliSmy zdolni do uznania, ze istnienia
ludzkie sg splecione i podtrzymywane przez zwyktych ludzi, ktérzy bez watpienia wspottworzyli
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decydujace wydarzenia naszej wspolnej historii: lekarzy, pielegniarzy i pielegniarki, farmaceutow,
pracownikow supermarketdw, sprzataczki, opiekunki, przewoznikdw, mezczyzn i kobiety
pracujgcych dla zapewnienia ustug spotecznych i bezpieczenstwa, wolontariuszy, ksiezy,
zakonnice... zrozumieli, ze nikt nie zbawia sie sam[51].

55. Zachecam do nadziei, ktéra ,mowi nam o rzeczywistosci zakorzenionej w gtebi istoty ludzkiej,
niezaleznie od konkretnych okolicznosci i uwarunkowan historycznych, w jakich zyje. Méwi nam o
pragnieniu, o dgzeniu, o pozadaniu petni, spetnionego zycia, o checi dotkniecia czegos wielkiego,
czegos, co wypetnia serce i wznosi ducha ku wielkim rzeczom, jak prawda, dobro i piekno,
sprawiedliwos¢ i mitos¢. [...] Nadzieja jest odwazna, potrafi spoglada¢ dalej, poza osobistg
wygode, poza mate pewnosci i zadowolenia, ktére zawezajg widnokrag, aby otwierac sie na
wielkie ideaty, czynigce zycie piekniejszym i godniejszym”[52]. Podgzajmy w nadziei.

ROZDZIAL DRUGI

CUDZOZIEMIEC NA DRODZE

56. Wszystko, o czym wspomniatem w poprzednim rozdziale, jest czyms wiecej niz jatowym
opisem rzeczywistosci, poniewaz ,rados¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach,
szczegolnie ubogich i wszystkich ucisnionych, sg rowniez radoscig i nadziejg, smutkiem i lekiem
uczniow Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijatoby sie echem w
ich sercach”[53]. Zamierzajgc szukac¢ Swiatta posrdd tego, co przezywamy, zanim okreslimy
niektore kierunki dziatania, pragne poswiecic¢ rozdziat przypowiesci opowiedzianej przez Jezusa
Chrystusa dwa tysigce lat temu. Bo cho¢ ta encyklika skierowana jest do wszystkich ludzi dobre;j
woli, to jednak, niezaleznie od ich przekonan religijnych, przypowies¢ ta wyraza sie w taki sposob,
ze kazdego z nas moze pobudzi¢ do stawiania sobie pytan.

,A oto powstat jakis uczony w Prawie i wystawiajgc Go na probe, zapytat: «Nauczycielu, co mam
czynic, aby osiggnac zycie wieczne?» Jezus mu odpowiedziat: «Co jest napisane w Prawie? Jak
czytasz?» On rzekt: «Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, catym swoim sercem, catg swojg
duszg, catg swojg mocg i catym swoim umystem, a swego blizniego jak siebie samego. Jezus
rzekt do niego: «Dobrze odpowiedziates. To czyn, a bedziesz Zyt». Lecz on, chcgc sie
usprawiedliwic, zapytat Jezusa: «A kto jest moim bliznim?» Jezus nawigzujgc do tego, rzekt:
«Pewien cztowiek schodzit z Jerozolimy do Jerycha i wpadt w rece zbdjcow. Ci nie tylko go
obdarli, lecz jeszcze rany mu zadali i zostawiwszy na pot umartego, odeszli. Przypadkiem
przechodzit tg droga pewien kaptan; zobaczyt go i mingt. Tak samo lewita, gdy przyszedt na to
miejsce i zobaczyt go, mingt. Pewien zas Samarytanin, wedrujgc, przyszedt rowniez na to miejsce.
Gdy go zobaczyt, wzruszyt sie gteboko: podszedt do niego i opatrzyt mu rany, zalewajgc je oliwg i
winem,; potem wsadzit go na swoje bydle, zawidzt do gospody i pielegnowat go. Nastepnego zas
dnia wyjgt dwa denary, dat gospodarzowi i rzekt: ‘Miej o nim staranie, a jesli co wiecej wydasz, ja
oddam tobie, gdy bede wracat'. Kto z tych trzech okazat sie wedfug ciebie bliznim tego, ktory
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wpadt w rece zbojcow?» On odpowiedziat: « Ten, ktory mu okazat mitosierdzie». Jezus mu rzekt:
«ldzZ, i ty czyn podobniel» (tk 10, 25-37).

Kontekst

57. Przypowiesc ta ma wielowiekowy kontekst. Wkrotce po opisie stworzenia Swiata i cztowieka,
Biblia przedstawia wyzwanie, jakim sg relacje miedzy nami. Kain eliminuje swojego brata Abla i
wowczas rozbrzmiewa pytanie Boga: ,Gdzie jest brat twoj, Abel?” (Rdz 4, 9). Jego odpowiedz jest
taka, jakg czesto dajemy: ,Czyz jestem strozem brata mego?” (tamze). Zadajac to pytanie, Bog
poddaje w watpliwos¢ wszelki rodzaj determinizmu czy fatalizmu, ktorym probuje sie
usprawiedliwi¢ obojetno$¢, jako jedyng mozliwg odpowiedz. Przeciwnie, On uzdalnia nas do
tworzenia odmiennej kultury, ktéra prowadzi nas do przezwyciezenia wrogosci i do zatroszczenia

sie o siebie nawzajem.

58. Ksiega Hioba odnosi sie do faktu, ze mamy tego samego Stwérce, co jest podstawg do
przestrzegania pewnych wspolnych praw: ,Jak mnie, tak jego we wnetrzu uczynit, On sam nas w
tonie utworzyt’ (Hi 31, 15). Wiele wiekéw p6zniej Sw. Ireneusz wyrazi to postugujac sie obrazem
melodii: ,Kto mituje prawde, nie powinien przypisywac jednego dzwieku jednemu artyscie i tworcy,
a drugiego dzwieku innemu [...], byt to bowiem jeden i ten sam artysta, ktory je stworzyt’[54].

59. W tradycjach zydowskich nakaz mitosci i opieki nad drugim cztowiekiem zdawat sie ograniczac
do relacji miedzy cztonkami tego samego narodu. Dawne przykazanie ,bedziesz mitowat blizniego
jak siebie samego” (Kpf 19, 18) byto powszechnie rozumiane jako odnoszgce sie do
wspotobywateli. Jednakze, szczegdlnie w judaizmie, ktory rozwijat sie poza granicami Izraela,
granice sie poszerzaty. Pojawita sie zacheta, by nie czyni¢ innym tego, czego nie chcesz, by
czyniono tobie (por. Tb 4, 15). Medrzec Hillel (I w. przed Chr.) powiedziat na ten temat: ,To cata
Tora. Reszta jest komentarzem”[55]. Pragnienie nasladowania postawy Bozej doprowadzito do
przezwyciezenia sktonnosci ograniczania sie do bedgcych najblizej nas: ,Mitosierdzie cztowieka —
nad jego bliznim, a mitosierdzie Pana — nad catg ludzkoscig” (Syr 18, 13).

60. W Nowym Testamencie nakaz Hillela zostat wyrazony w sposob pozytywny: ,Wszystko wiec,
co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie. Albowiem to jest [istota] Prawa i
Prorokéw” (Mt 7, 12). Wezwanie to jest powszechne, zmierza do ogarniecia wszystkich, jedynie ze
wzgledu na ich cztowieczenstwo, poniewaz Najwyzszy Ojciec Niebieski ,sprawia, ze stonce Jego
wschodzi nad ztymi i nad dobrymi” (Mt 5, 45). Dlatego tez pojawia sie zadanie: ,Badzcie
mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (tk 6, 36).

61. Juz w najstarszych tekstach Biblii mozna znalez¢ motywacje do poszerzania serca, aby nie
wykluczac obcego. Wynika to z ciggtego przypominania narodowi zydowskiemu o tym, ze
mieszkat w Egipcie jako cudzoziemiec:
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»Nie bedziesz gnebit i nie bedziesz uciskat przybysza, bo wy sami byliscie przybyszami w ziemi
egipskiej” (Wj 22, 20).

»Nie bedziesz uciskat przybysza, gdyz znacie Zycie przybysza, bo sami byliscie przybyszami w
Egipcie” (W) 23, 9).

~Jezeliw waszym kraju osiedli sie przybysz, nie bedziecie go uciskac. Przybysza, osiadtego wsrod
was, bedziecie uwazac za tubylca. Bedziesz go mitowat jak siebie samego, bo i wy byliscie
przybyszami w ziemi egipskiej” (Kpt 19, 33-34).

,Gdy bedziesz zbierat winogrona, nie szukaj powtornie pozostatych winogron; niech zostang dla
przybysza, sieroty i wdowy. Pamietaj, Ze i ty bytes niewolnikiem w ziemi egipskiej" (Pwt 24, 21-22).

W Nowym Testamencie rozbrzmiewa z mocg wezwanie do braterskiej mitosci:

,Cate Prawo wypetnia sie w tym jednym nakazie: Bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie
samego (Ga 5, 14).

,Kto mituje swego brata, ten trwa w swiatfosci i nie moze sie potkngc. Kto zas swojego brata
nienawidzi, zyje w ciemnosci” (1J 2, 10-11).

.My wiemy, ze przeszlismy ze smierci do Zycia, bo mitujemy braci, kto zas nie mituje, trwa w
Smierci” (1J 3, 14).

,Kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowac Boga, ktorego nie widzi” (1 J 4, 20).

62. Takze ta propozycja mitosci moze zostac zle zrozumiana. Nie bez przyczyny, wobec pokusy
tworzenia zamknietych i odizolowanych grup przez wczesne wspolnoty chrzescijanskie, sw. Pawet
zachecat swoich uczniow, aby mieli mito§¢ nawzajem do siebie i ,mito$¢ do wszystkich” (71Tes 3,
12), a we wspodlnocie $w. Jana zgdano, aby dobrze przyjmowano braci, ,zwltaszcza
przybywajgcych skadingd” (por. 3J 5). Ten kontekst pomaga zrozumiec znaczenie przypowiesci o
mitosiernym Samarytaninie: mito$¢ nie dba o to, czy ranny brat jest stad czy stamtad. Bo to
wiasnie ,mitos¢ zrywa izolujgce nas i oddzielajgce tancuchy, i przerzuca mosty; mitos¢ pozwala
nam budowac duzg rodzine, w ktdrej wszyscy mozemy czuc sie jak u siebie [...]. Mitos¢ ma
posmak wspoétczucia i godnosci’[56].

Porzucony
63. Jezus opowiada, ze byt tam cziowiek poraniony, lezacy przy drodze, ktéry zostat napadniety.

Mijaty go rézne osoby, ale poszty dalej, nie zatrzymaty sie. Byli to ludzie petnigcy wazne funkcje w
spoteczenstwie, ktérym nie zalezato na dobru wspolnym. Nie potrafili straci¢ kilku minut na opieke
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nad rannym, czy chociaz, by poszuka¢ pomocy. Jeden zatrzymat sig, zblizyt sie do niego,
osobiscie go leczyt, zaptacit z wtasnej kieszeni i zaopiekowat sie nim. Przede wszystkim dat mu
cos, czego tak czesto nam brakuje w tym petnym pospiechu swiecie: dat mu swéj czas. Z
pewnos$cig miat swoje plany jak wykorzystac ten dzien, wedtug swych potrzeb, zobowigzan czy
pragnien. Potrafit jednak odtozy¢ wszystko na bok wobec tego rannego i, nie znajgc go, uznacg, ze
jest on godzien, by poswieci¢ mu czas.

64. Z kim sie utozsamiasz? To pytanie jest surowe, bezposrednie i decydujace. Do ktdérego z nich
jestes$ podobny? Musimy uzna¢ otaczajgcag nas pokuse obojetnosci wobec innych, zwtaszcza
najstabszych. Trzeba powiedziec, ze rozwineliSmy sie pod wieloma aspektami, ale jesteSmy
analfabetami w towarzyszeniu, opiece i wspieraniu najstabszych i najbardziej wrazliwych w
naszych rozwinietych spoteczenstwach. PrzyzwyczailiSmy sie do odwracania wzroku, do
przechodzenia obok, do ignorowania sytuacji, chyba ze dotyczg nas bezposrednio.

65. Cztowiek zostaje napadniety przy drodze, a wielu ucieka, jakby nic nie widzieli. Czesto sg
ludzie, ktorzy potrgcg kogos swoim samochodem i uciekajg. Zalezy im tylko na uniknieciu
ktopotow, nie jest dla nich wazne, ze cztowiek umiera z ich winy. Sg to jednak oznaki pewnego
ogolnego stylu zycia, ktory przejawia sie na rézne sposoby, by¢é moze bardziej wyrafinowane.
Ponadto, poniewaz wszyscy jesteSmy bardzo skoncentrowani na wtasnych potrzebach,
dostrzezenie kogos cierpigcego denerwuje nas, przeszkadza nam, poniewaz nie chcemy
marnowac naszego czasu z powodu czyich$ problemdw. Sg to objawy chorego spoteczenstwa,
poniewaz usituje ono budowac sie na ludzkim cierpieniu.

66. Lepiej nie popasé w to nieszczescie. Spojrzmy na wzor mitosiernego Samarytanina. Jest to
tekst, ktory zacheca nas do ozywienia naszego powotania jako obywateli naszej ojczyzny i catego
Swiata, budowniczych nowych wiezi spotecznych. Jest to wezwanie, ktére jest zawsze nowe,
nawet jesli jest zapisane jako podstawowe prawo naszego istnienia: aby spoteczenstwo zmierzato
ku realizacji dobra wspadlnego i, wychodzgc od tego celu, coraz bardziej odbudowywato swoj
porzadek polityczny i spoteczny, swojg sie€ relacji, swoj projekt ludzki. Mitosierny Samarytanin
swoimi gestami odzwierciedlat, ze ,zycie kazdego z nas jest zwigzane z zyciem innych: zycie nie
jest czasem, ktory przemija, ale czasem spotkania”[57].

67. Przypowie$¢ ta jest bardzo pouczajgcym obrazem, ktory ukazuje podstawowy wybor, jakiego
musimy dokona¢, aby odbudowac¢ swiat, ktéry sprawia nam bél. W obliczu tak wielkiego
cierpienia, w obliczu tak wielu ran, jedynym wyjsciem jest by¢ jak mitosierny Samarytanin. Kazdy
inny wybor stawia nas albo po stronie zbdjcéw, albo po stronie tych, ktérzy przechodzg obok, nie
okazujac wspétczucia dla cierpienia cztowieka poranionego przy drodze. Przypowiesc ta ukazuje
nam, przy pomocy jakich inicjatyw mozna odbudowac wspolnote, poczgwszy od mezczyzn i
kobiet, ktérzy utozsamiajg sie z kruchoscig innych, ktorzy nie pozwalajg na budowanie
spoteczenstwa wykluczenia, ale stajg sie bliznimi, podnoszac upadtych i przywracajac ich
spoteczenstwu, aby dobro byto wspdlne. Jednoczesnie przypowies¢ przestrzega nas przed
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pewnymi postawami ludzi, ktérzy patrzg jedynie na siebie samych i nie biorg odpowiedzialnosci za
nieuniknione wymagania ludzkiej rzeczywistosci.

68. Powiedzmy jasno, ze to opowiadanie nie przekazuje nauczania o ideatach abstrakcyjnych, ani
nie wpisuje sie jedynie w moralnosc¢ etyczno-spoteczng. Ukazuje nam istotng ceche cztowieka, o
ktorej tak czesto zapominamy: zostaliSmy stworzeni do petni, ktérg mozna osiggnac tylko w
mito$ci. Zy¢é obojetnie w obliczu cierpienia, to nie jeden z mozliwych wyboréw; nie mozemy
pozwoli¢, aby ktos zostat ,pozostawiony na obrzezach zycia”. To nas musi oburza¢ do tego
stopnia, ze wyjdziemy poza nasz spokoj, by poruszy¢ sie ludzkim cierpieniem. To jest godnosc.

Historia, ktéra sie powtarza

69. Narracja jest prosta i spojna, ale zawiera catg dynamike tej wewnetrznej walki, jaka zachodzi
w ksztattowaniu naszej tozsamosci, w kazdej egzystencji podjetej na drodze realizacji ludzkiego
braterstwa. Gdy wyruszamy w droge, nieuchronnie spotykamy cztowieka poranionego. Dzisiaj jest
coraz wiecej oséb poranionych. Integracja lub wykluczenie cierpigcych podczas drogi okresla
wszystkie projekty gospodarcze, polityczne, spoteczne i religijne. Kazdego dnia stajemy przed
wyborem: czy by¢ mitosiernymi Samarytanami, czy tez obojetnymi podréznikami, mijajacymi z
daleka. A jesli poszerzymy spojrzenie na catg naszg historie i na caty swiat, to wszyscy jestesmy
lub bylismy podobni do tych postaci: wszyscy mamy co$ z osoby poranionej, cos ze ztoczyncy,
cos z tych, ktorzy mijajg z daleka i co$ z mitosiernego Samarytanina.

70. To ciekawe, ze roznice pomiedzy bohaterami tej przypowiesci ulegajg catkowitej przemianie w
bolesnym spotkaniu z cztowiekiem, ktory upadt, upokorzonym. Nie ma juz réznicy miedzy
mieszkancem Judei a mieszkancem Samarii, nie ma juz kaptana ani kupca; sg po prostu dwa
rodzaje osob: ci, ktdérzy sg obarczeni cierpieniem i ci, ktérzy mijajg ich z daleka; ci, ktorzy sie
pochylajg rozpoznajgc cztowieka, ktéry upadt i ci, ktérzy odwracajg wzrok i przyspieszajg kroku.
Istotnie opadajg nasze réznorodne maski, nasze etykiety i nasze przebrania: oto godzina prawdy.
Czy pochylimy sie, by dotkng¢ i opatrzy¢ rany innych? Czy pochylimy sie, aby wzig¢ jedni drugich
na ramiona? Jest to wyzwanie aktualne, ktérego nie powinnismy sie lekac. W chwilach kryzysu
wybér staje sie naglacy: mozna powiedziec, ze w tej chwili kazdy, kto nie jest bandytg, i kazdy, kto
nie przechodzi obok, jest albo ranny, albo niesie na swych ramionach jakiego$ rannego.

71. Historia mitosiernego Samarytanina sie powtarza: coraz wyrazniej widac, ze obojetnos¢
spoteczna i polityczna czyni z wielu miejsc Swiata opustoszate drogi, gdzie spory wewnetrzne i
miedzynarodowe oraz grabiez szans pozostawiajg wielu zmarginalizowanych, lezagcych na ziemi,
na skraju drogi. W swojej przypowiesci Jezus nie proponuje drog alternatywnych, takich jak na
przyktad: co statoby sie z tym ciezko rannym cztowiekiem lub z tym, ktéry mu pomdgt, gdyby w ich
sercach znalazty miejsce gniew lub pragnienie zemsty? Ufa On temu, co najlepsze w cztowieku i
w tej przypowiesci zacheca go, by przylgnat do mitosci, by ratowat rannych i budowat
spoteczenstwo godne tego imienia.
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Postacie

72. Przypowiesc zaczyna sie od zbojcow. Punktem wyj$cia wybranym przez Jezusa jest dokonana
juz napas¢. Nie kaze nam sie zatrzymywac i uzala¢ nad faktem, nie kieruje naszego spojrzenia ku
zbdjcom. Znamy ich. WidzieliSmy postep w Swiecie gestych cieni porzucenia, przemocy uzywane;j
dla nikczemnych intereséw wtadzy, gromadzenia i dzielenia. Pytanie mogtoby brzmieé: czy
zostawimy rannego lezgcego na ziemi, aby kazdy z osobna szukat schronienia przed przemocg
lub Scigat zbojcow? Czy ranny bedzie usprawiedliwieniem naszych niepokonalnych podziatow,
naszej okrutnej obojetnosci, naszych wewnetrznych wasni?

73. Nastepnie przypowiesc¢ kaze nam przyjrzec sie tym, ktdrzy przechodzg z daleka. Ta
niebezpieczna obojetnos¢ mijania z oddali — zawiniona, lub nie — bedgca wytworem pogardy lub
smutnego rozproszenia uwagi, czyni z postaci kaptana i lewity réwnie smutne odzwierciedlenie
tego dystansu, ktéry wyraznie odcina nas od rzeczywistosci. Istnieje wiele sposobow mijania z
oddali, wzajemnie sie uzupetniajgcych. Jeden to skupienie sie na sobie samym, ignorowanie
innych, obojetnos¢. Innym jest patrzenie jedynie na zewnatrz. W odniesieniu do tego ostatniego
sposobu mijania z daleka, w niektérych krajach, czy tez w pewnych ich sektorach, istnieje pogarda
dla ubogich i ich kultury, i zycie ze spojrzeniem skierowanym na zewnatrz, tak jakby importowany
projekt panstwa miat zajg¢ ich miejsce. Mozna w ten sposéb usprawiedliwi¢ obojetno$é
niektorych, poniewaz ci, ktorzy mogliby poruszy¢ ich serca swoimi prosbami, po prostu nie istnieja.
Sg poza ich horyzontem zainteresowan.

74. W tych, ktorzy mijajg z oddali, jest pewien szczegdt, ktdérego nie mozemy lekcewazyc¢: byli to
ludzie religijni. Co wiecej poswiecali sie oddawaniu czci Bogu: kaptan i lewita. Zastuguje to na
szczegolng uwage: wskazuje na to, iz fakt wiary w Boga i oddawania Mu czci nie gwarantuje
zycia, jakie podoba sie Bogu. Osoba wierzgca moze nie by¢ wierna temu, czego ta sama wiara od
niej wymaga, a jednak moze czuc sie blisko Boga i uwazac sie za godniejszg od innych. Istniejg
jednak sposoby przezywania wiary, ktére utatwiajg otwarcie serca na braci, a to bedzie gwarancjg
autentycznego otwarcia na Boga. Sw. Janowi Chryzostomowi udato sie bardzo jasno wyrazié to
wyzwanie dla chrzescijan: ,Chcesz czci¢ ciato Chrystusa? Nie dopus¢, aby byto nagie. Uczciwszy
Je jedwabnymi szatami /w swiatyni/, nie pozwol, by na zewnagtrz umierato z zimna z powodu
nagosci’[58]. Paradoks polega na tym, ze niekiedy ci, ktorzy deklarujg sie jako niewierzacy, mogg
zy¢ wolg Bozg lepiej niz osoby wierzace.

75. Ukrytymi sprzymierzencami ,przydroznych zbojcow” sg czesto ci, ktorzy ,idg droga, patrzac w
inng strone”. Zamyka sie krgg miedzy tymi, ktérzy wykorzystujg i zwodzg spoteczenstwo, aby je
wyeksploatowac, a tymi, ktérzy sadzg, iz zachowujg przejrzystos¢ w sprawowaniu swych funkgciji,
ale jednoczesnie zyjg z tego systemu i jego zasobow. Istnieje smutna obtuda w sytuacjach, gdy
bezkarnosc¢ przestepstwa, wykorzystywania instytucji dla korzysci osobistych lub korporacyjnych i
innego zia, ktérego nie potrafimy wyeliminowac, taczy sie z nieustannym dyskwalifikowaniem
wszystkiego, z ciggtym zasiewaniem podejrzen, szerzac nieufnos¢ i watpliwosci. Na fatszywe:
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~wszystko jest zte” odpowiada sie ,nikt nie moze tego naprawi¢”, ,,c6z ja moge zrobi¢?”. W ten
SposoOb podsyca sie rozczarowanie i beznadzieje, a to nie sprzyja duchowi solidarnosci i hojnoci.
Pograzanie ludu w zniecheceniu, to zamkniecie doskonatego btednego kota: tak dziata
niewidzialna dyktatura skrytych interesow, ktére zawtadnety zasobami i zdolnosciami do
wyrazania opinii i myslenia.

76. Spojrzmy wreszcie na tego rannego. Czasami czujemy sie jak on, mocno poranieni, lezacy na
ziemi przy drodze. Czujemy sie tez opuszczeni przez nasze instytucje, bezbronne i zle
wyposazone, albo tez ukierunkowane na stuzbe interesom nielicznych, zarbwno za granicg jak i w
kraju. Poniewaz ,w zglobalizowanym spoteczenstwie istnieje elegancki styl patrzenia w inng
strone, co praktykuje sie czesto: pod pozorem politycznej poprawnosci lub ideologicznych méd
patrzy sie na cierpigcego cztowieka, nie dotykajgc go, pokazuje sie go w transmisjach na zywo,
wrecz wygtasza sie mowy na pozor tolerancyjne i petne eufemizmow”[59].

Zacza¢ od nowa

77. Kazdego dnia otrzymujemy nowg szanse, nowy etap. Nie powinnismy oczekiwac wszystkiego
od tych, ktérzy nami rzadzg — to bytoby infantylne. Cieszymy sie przestrzenig
wspotodpowiedzialnosci zdolng do inicjowania i generowania nowych procesow i transformacii.
Badzmy aktywni w rehabilitacji i wspieraniu zranionych spoteczenstw. Dzisiaj stajemy przed wielkg
szansg wyrazenia tego, ze jestesmy bra¢mi, bycia kolejnymi mitosiernymi Samarytanami,
biorgcymi na siebie bol porazki, zamiast wzniecania nienawisci i urazy. Jak przygodnego
wedrowca naszych dziejow, trzeba nam jedynie bezinteresownego, czystego i prostego
pragnienia, aby by¢ ludem, by by¢ statymi i niestrudzonymi w trudzie wigczania, integrowania i
podnoszenia tego, kto upadt; nawet jesli wiele razy jestesmy pograzeni i skazani na powtarzanie
logiki ludzi przemocy, tych, ktérzy zywig ambicje tylko dla samych siebie, ktdrzy szerzg zamet i
ktamstwa. Niech inni dalej myslg o polityce lub ekonomii w swoich grach o wtadze. Umacniajmy to,
co jest dobre i oddawajmy sie stuzbie dobru.

78. Mozna zaczynac od dotu i, przypadek po przypadku, walczy¢ o to, co jest najbardziej
konkretne i lokalne, az po najdalszy zakatek kraju i Swiata, z takg samg troska, z jakg podréznik z
Samarii podchodzit do kazdej rany poranionego cztowieka. Szukajmy innych i bierzmy na siebie
powierzong nam odpowiedzialno$¢ za rzeczywisto$¢, nie obawiajgc sie cierpienia czy bezsilnosci,
poniewaz w tym znajduje sie cate dobro, jakie Bog zasiat w sercu cziowieka. Trudnosci, ktore
wydajg sie ogromne, sg okazjg do wzrostu, a nie wymowka dla biernego smutku, ktéry sprzyja
poddaniu sie. Ale nie czynmy tego sami, pojedynczo. Jak Samarytanin szukat gospodarza, ktory
mogtby zaopiekowac sie tym cztowiekiem, tak i my jesteSmy wezwani do zaproszenia i spotkania
sie w ,nas”, ktore jest silniejsze niz suma matych indywidualnosci; pamietajmy, ze ,catos¢ jest
czyms wiecej niz czesS¢ i czyms$ wiecej niz ich prosta suma”[60]. Wyrzeknijmy sie matostkowosci i
urazow jatowych partykularyzmdw, niekonczacych sie konfrontacji. Przestanmy ukrywac bél strat i
wezmy odpowiedzialnos¢ za nasze winy, opieszatos¢ i klamstwa. Pojednanie wynagradzajgce
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odrodzi nas i pozwoli nam samym i innym uwolnic sie od leku.

79. Bedacy w drodze Samarytanin poszedt dalej, nie spodziewajgc sie uznania ani wdziecznosci.
Poswiecenie sie stuzbie byto wielkg satysfakcjg w obliczu jego Boga i jego zycia, a zatem
obowigzkiem. Wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za tego poranionego, ktérym jest sam lud i
wszystkie narody ziemi. Zatroszczmy sie o kruchos¢ kazdego mezczyzny, kobiety, dziecka i
starca, z tg postawg solidarnosci i troski, postawg bliskosci mitosiernego Samarytanina.

Blizni bez granic

80. Jezus zaproponowat te przypowies¢, aby odpowiedzie¢ na pytanie: kto jest moim bliznim?
Stowo ,blizni” w spoteczenstwie czaséw Jezusa wskazywato na tego, kto jest najblizej, kto jest tuz
obok. Rozumiano, ze pomoc powinna by¢ kierowana najpierw do tego, kto nalezy do wiasnej
grupy, do wiasnej rasy. Samarytanin byt uwazany przez niektorych éwczesnych Zydéw za osobe
godng pogardy, nieczystg i dlatego nie byt zaliczany do grona bliskich, ktérym nalezy udzieli¢
pomocy. Jezus, Judejczyk, catkowicie przeksztatca to podejscie: nie wzywa nas do zastanawiania
sie, kim sg ci bliscy wzgledem nas, ale bysmy my stawali sie bliskimi, bliznimi.

81. Zaproszenie polega na tym, by by¢ przy osobie potrzebujgcej pomocy, nie oglgdajac sie na to,
czy nalezy do naszego kregu. W tym przypadku, to Samarytanin stat sie bliznim poranionego
Judejczyka. By stac sie bliskim i obecnym, przekroczyt wszystkie bariery kulturowe i historyczne.
Whniosek Jezusa jest wezwaniem: ,ldz, i ty czyn podobnie!” (£k 10, 37). To znaczy, ze wzywa nas
do odsuniecia na bok wszelkich réznic i do stawania sie w obliczu cierpienia bliskim kazdego
cztowieka. Wtedy juz nie mowie, ze mam ,bliznich”, ktérym musze pomaoc, ale czuje sie powotany,
by stac sie bliznim innych oséb.

82. Problem polega na tym, ze Jezus wyraznie zwraca uwage, iz ranny byt Judejczykiem
(mieszkancem Judei), a ten, ktory sie zatrzymat i pomdgt mu, byt Samarytaninem (mieszkancem
Samairii). Ten szczegdt jest wyjatkowo wazny, by zastanowic¢ sie nad mito$cig otwierajgcy sie na
wszystkich. Samarytanie zamieszkiwali region, ktéry zostat skazony obrzedami poganskimi, a dla
Zydéw to czynito ich nieczystymi, odrazajgcymi, niebezpiecznymi. W istocie, starozytny tekst
zydowski, ktory wspomina o znienawidzonych narodach, odwotuje sie do Samarii, stwierdzajac
nawet, ze ,nie jest narodem” (Syr 50, 25), i dodaje, ze to ,gtupi nardd przebywajgcy w Sychem”
(50, 26).

83. To wyjasnia, dlaczego Samarytanka, kiedy Jezus poprosit jg, by data mu sie napic,
odpowiedziata stanowczo: ,Jakzez Ty, bedac Zydem, prosisz mnie, Samarytanke, bym Ci data sie
napi¢?” (J 4, 9). Rzecza najbardziej obrazliwg, jakg wymyslili Ci, ktérzy szukali oskarzen
mogacych zdyskredytowacé Jezusa, byto nazwanie Go ,opetanym” i ,Samarytaninem” (J 8, 48).
Dlatego tez to mitosierne spotkanie Samarytanina i Judejczyka jest potezng prowokacja, ktéra
demaskuje wszelkie manipulacje ideologiczne, abySmy mogli poszerzy¢ nasz krag, abySmy mogli
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nadac naszej zdolnosci do mitowania wymiar uniwersalny, zdolny do przekraczania wszelkich
uprzedzen, wszelkich barier historycznych czy kulturowych, wszelkich nikczemnych korzysci.

Apel cudzoziemca

84. Wreszcie, przypominam, ze w innym miejscu Ewangelii Jezus méwi: ,bytem przybyszem, a
przyjeliscie Mnie” (Mt 25, 35). Jezus mogt wypowiedziec te stowa, poniewaz miat serce otwarte,
ktére utozsamiato sie z dramatami innych. Sw. Pawet napominat: ,Weselcie sie z tymi, ktérzy sie
weselg, ptaczcie z tymi, ktérzy ptaczg” (Rz 12, 15). Kiedy serce przyjmuje takg postawe, jest w
stanie utozsamic sie z innym, nie zwracajgc uwagi na to, gdzie sie urodzit i skgd pochodzi.
Wchodzac w te dynamike, doswiadcza ostatecznie, ze inni sg ,jego wtasnym ciatem” (por. Iz 58,
7).

85. Dla chrzescijan stowa Jezusa majg rowniez inny transcendentny wymiar. Oznaczajg one
rozpoznanie samego Chrystusa w kazdym bracie, ktory jest opuszczony lub wykluczony (por. Mt
25, 40.45). Rzeczywiscie, wiara napetnia niestychanymi motywacjami uznanie drugiego, poniewaz
kazdy, kto wierzy, moze uznac, ze Bég kocha kazdego cztowieka z nieskonczong mitoscig i ze
,=nadaje mu nieskonczong godnosc¢’[61]. Ponadto wierzymy, ze Chrystus przelat Swojg krew za
wszystkich i za kazdego, a zatem nikt nie zostaje poza Jego wszechogarniajgcg mitoscig. A jesli
udamy sie do ostatecznego zrédta, jakim jest wewnetrzne zycie Boga, to spotkamy wspdlnote
trzech Osob, doskonate zrodto | wzor wszelkiego zycia wspdlnotowego. Teologia wcigz ubogaca
sie dzieki refleksji na temat tej wielkiej prawdy.

86. Czasami zasmuca mnie fakt, ze nawet majgc takie motywacje, Koscidt potrzebowat tak wiele
czasu, by potepi¢ z mocg niewolnictwo i rézne formy przemocy. Dzi$, wraz z rozwojem
duchowosci i teologii, nie mamy zadnych wyméwek. Wcigz jednak sg tacy, ktorzy utrzymuija, iz
czujg sie zachecani lub przynajmniej upowaznieni przez swojg wiare do wspierania réznych form
zamknietego i agresywnego nacjonalizmu, postaw ksenofobicznych, pogardy, a nawet znecania
sie, wobec tych, ktorzy sg odmienni. Wiara, wraz z inspirujgcym jg humanizmem, musi
podtrzymywac zmyst krytyczny w obliczu tych tendencji i pomoc szybko reagowac, gdy zaczng do
niej przenikac. Dlatego wazne jest, aby katecheza i kaznodziejstwo zawieraty w sposdb bardziej
bezposredni i jasny spoteczny sens zycia, braterski wymiar duchowosci, przekonanie o
niezbywalnej godnosci kazdej osoby oraz motywacje do mitowania i akceptacji wszystkich.

ROZDZIAL TRZECI
MYSLEC | TWORZYC SWIAT OTWARTY
87. Cztowiek jest tak stworzony, ze sie nie spetnia, nie rozwija i nie moze znalez¢ swej petni

inaczej, jak tylko ,przez szczery dar z siebie samego”[62]. Podobnie nie osigga dogtebnego
poznania prawdy o sobie poza spotkaniem z innymi: ,obcuje ze sobg tylko o tyle, o ile obcuje z



24
kims$ drugim”[63]. Wyjasnia to, dlaczego nikt nie moze doswiadczy¢ wartosci zycia bez
konkretnych twarzy, ktére powinien mitowac. Oto tajemnica prawdziwej ludzkiej egzystencji,
poniewaz ,zycie istnieje tam, gdzie jest wiez, jednos¢, braterstwo; i jest zyciem silniejszym od
Smierci, kiedy jest zbudowane na prawdziwych relacjach i wieziach wiernosci. Przeciwnie, nie ma
zycia tam, gdzie cztiowiek uwaza, ze nalezy tylko do siebie i chce zy¢ jak wyspa — w tych
postawach przewaza smier¢”[64].

Przekraczaé granice

88. Mitosc¢, wyptywajac z kazdego serca, tworzy wiezi i poszerza egzystencje wowczas, gdy
sprawia, ze osoba wychodzi ze swoich ograniczen ku drugiemu[65]. JesteSmy stworzeni dla
mitosci, i w kazdym z nas jest ,prawo «ekstazy» - wyjscia z siebie, aby tym petniej bytowa¢ w
drugim”[66]. Dlatego tez ,cztowiek musi sie kiedys zdoby¢ na to, by sie od siebie oderwac’[67].

89. Z drugiej strony nie moge jednak ogranicza¢ swojego zycia do relacji z matg grupa, ani nawet
z wtasng rodzing, poniewaz nie da sie zrozumie¢ siebie bez szerszej struktury relacji: nie tylko tej
aktualnej, ale i tej, ktéra mnie poprzedzita i ksztaltowata w trakcie mego zycia. M6j zwigzek z
osobg, ktdérg cenie, nie moze pomijac faktu, ze osoba ta nie zyje tylko dla swej relacji ze mng, ani
tez ja nie zyje tylko moim odniesieniem do niej. Nasza relacja, jesli jest zdrowa i prawdziwa,
otwiera nas na innych, ktorzy powodujg nasz wzrost i nas ubogacajg. Najszlachetniejszy zmyst
spoteczny jest dzis fatwo niweczony w obrebie przezy¢ egoistycznych, jawigcych sie pozornie jako
gtebokie relacje. Natomiast mito$¢, ktéra jest autentyczna, ktéra pomaga sie rozwijagé, i
najszlachetniejsze formy przyjazni, mieszkajg w sercach, ktére pozwalajg sie dopetniaé. Wiez
oblubiencza i wiez przyjacielska nakierowane sg na otwarcie serc wokoét siebie, na uczynienie nas
zdolnymi do wyjscia z wiasnych ograniczen, az po akceptacje wszystkich. Grupy zamkniete i pary
skupione na sobie, stanowigce jakby ,my” przeciwstawione catemu swiatu, sg zazwyczaj
wyidealizowanymi formami egoizmu i zwyktego chronienia siebie.

90. Nie przypadkiem wiele matych spoteczno$ci, ktére przetrwaty na terenach pustynnych,
rozwineto szczodrg zdolnos¢ do przyjmowania pielgrzymow w drodze, dajgc w ten sposéb
przyktad wypetniania swietego obowigzku goscinnosci. Doswiadczyty tego rowniez
Sredniowieczne wspdlnoty klasztorne, co wida¢ w Regule sw. Benedykta. Chociaz mogtoby to
zakitéci¢ porzadek i cisze w klasztorach, Benedykt wezwat, aby ,z najwiekszg troskliwoscig
przyjmowac ubogich i pielgrzymow’[68]. Goscinnosc jest konkretnym sposobem, by nie pozbawiaé
sie tego wyzwania i tego daru, jakim jest spotkanie z ludzkoscig poza wtasnym kregiem. Osoby te
uznawaty, ze wszystkim wartosciom, ktére mogtyby pielegnowac, powinna towarzyszyc ta
zdolnosc¢ do przekraczania siebie w otwarciu na innych.

Wyjatkowa wartosc mitosci

91. Ludzie moga rozwija¢ pewne postawy, ktore ukazujg jako warto$ci moralne: mestwo,
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wstrzemiezliwos¢, pracowitosc i inne cnoty. Aby jednak wtasciwie ukierunkowac akty roznych cnot
moralnych, nalezy takze zastanowic sie, w jakim stopniu realizujg one dynamike otwartos$ci i
jednosci wobec innych oséb. Tym dynamizmem jest mitos¢, ktérg zaszczepia Bog. W przeciwnym
razie by¢ moze mielibySmy jedynie pozory cnoét, a te nie bytyby zdolne do budowania wspdélnego
zycia. Dlatego tez sw. Tomasz z Akwinu powiedziat, cytujgc sw. Augustyna, ze wstrzemiezliwos$¢é
skapca nie jest prawdziwa cnota[69]. Sw. Bonawentura, innymi stowy, wyjasnit, Zze inne cnoty,
pozbawione mitosci, Scisle rzecz biorgc nie wypetniajg przykazan ,tak jak Bog je rozumie”[70].

92. Gtebia duchowa ludzkiego zycia jest naznaczona mitoscia, ktdra w gruncie rzeczy jest
.Kryterium oceny decydujgcym ostatecznie o wartosci lub bezwartosciowosci ludzkiego zycia”[71].
Jednakze, sg wierzacy, ktérzy uwazajg, ze ich wielko$¢ polega na narzucaniu swoich ideologii
innym lub na obronie prawdy z uzyciem przemocy, albo na poteznych manifestacjach sity. My
wszyscy wierzacy musimy to uznac: mitosc jest na pierwszym miejscu, mitos¢ jest tym, co nigdy
nie powinno by¢ zagrozone, a najwiekszym niebezpieczehstwem jest jej brak (por. 7 Kor 13, 1-
13).

93. Prébujgc sprecyzowac, na czym polega doswiadczenie mitowania, ktére Bog czyni mozliwym
za sprawg swej faski, sSw. Tomasz z Akwinu wyjasnit to jako poruszenie, ktére skupia uwage na
drugim cztowieku i ,uwaza go za jedno z samym sobg”[72]. Zainteresowanie uczuciowe
skierowane ku drugiemu cztowiekowi sprawia, ze bezinteresownie dgzy sie do jego dobra.
Wszystko to zaczyna sie od szacunku, od uznania, ktére ostatecznie kryje sie za stowem ,mito$¢”:
umitowany jest dla mnie ,drogi”, to znaczy uwazam, ze ma wielkg wartosc[73]. ,Z mito$ci bowiem,
ktéra sprawia, ze ktos staje sie nam mitym, udzielamy mu czegos darmo”[74].

94. Mitos¢ oznacza zatem co$ wiecej niz tylko serie dziatan dobroczynnych. Dziatania wynikajg z
jednosci, ktéra coraz bardziej kieruje sie ku drugiej osobie, uwazanej za cenng, godng, mitg i
piekng, niezaleznie od jej aspektu fizycznego i moralnego. Mitos¢ do drugiego cztowieka z powodu
tego, kim jest, pobudza nas do poszukiwania tego, co najlepsze dla jego zycia. Jedynie
pielegnujac ten sposdb nawigzywania relacji, umozliwimy przyjazn spoteczng, ktéra nikogo nie
wyklucza, oraz braterstwo otwarte na wszystkich.

Coraz wieksza otwarto$¢ mitosci

95. Mitosc¢ sprawia, ze ostatecznie dgzymy do powszechnej komunii. Nikt nie dojrzewa ani nie
osigga swej petni izolujgc sie. Ze wzgledu na swojg dynamike, mito§¢ wymaga coraz wiekszej
otwartosci, wiekszej zdolnosci do akceptowania innych, w niekonczgcym sie procesie, ktory
jednoczy wszystkie peryferie na drodze do petnego poczucia wzajemnej przynaleznosci. Jezus
nam powiedziat: ,wy wszyscy jestescie bracmi” (Mt 23, 8).

96. Ta potrzeba wyjscia poza wtasne granice dotyczy rowniez réznych regiondw i krajéw. Istotnie
Lhieustannie rosngca liczba potgczen i komunikacji na naszej planecie, sprawia, ze wsrdd krajéw
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Swiata umacnia sie Swiadomos¢ jednosci i dzielenia wspolnego losu. W ten sposéb w dynamice
historii, pomimo réznorodnosci grup etnicznych, kultur i spoteczenstw, dostrzegamy ziarna
powofania do tworzenia jednej wspolnoty, sktadajgcej sie z braci, ktorzy sie akceptuja, troszczac
sie o siebie nawzajem”[75].

Spoteczenstwa otwarte, integrujgce wszystkich

97. Istniejg peryferie znajdujgce sie blisko nas, w centrum miasta, lub we wtasnej rodzinie. Mitos¢
posiada rowniez aspekt powszechnej otwartosci, nie geograficzny, lecz egzystencjalny. Jest to
codzienna zdolnos¢ do poszerzania mojego kregu, docierania do tych, ktérych na pierwszy rzut
oka nie postrzegam jako nalezgcych do mojego Swiata zainteresowan, pomimo ze sg mi bliscy. Z
drugiej strony, kazdy brat cierpigcy, opuszczony lub lekcewazony przez moje spoteczenstwo, jest
egzystencjalnym cudzoziemcem, nawet jesli urodzit sie w tym samym kraju. Moze i jest
obywatelem posiadajgcym wszystkie potrzebne dokumenty, ale ludzie sprawiajg, iz czuje sie jak
cudzoziemiec we wiasnym kraju. Rasizm jest wirusem, ktéry fatwo mutuje i zamiast znikac,
ukrywa sie i stale sie czai.

98. Chce przypomnieé o tych ,ukrytych uchodzcach”, ktorzy sg traktowani w spoteczenstwie jak
ciata obce[76]. Wiele osdb niepetnosprawnych ,czuje, ze istniejg, ale bez przynaleznosci i bez
partycypacji’. Jest jeszcze wiele spraw, ,ktdre nie pozwalajg im by¢é w petni obywatelami”. Celem
jest nie tylko opieka nad nimi, ale takze ich ,aktywny udziat w zyciu wspdlnoty obywatelskiej i
koscielnej. Jest to droga niefatwa, a nawet Zzmudna, ktéra pozwoli coraz lepiej formowac sumienia
potrafigce uznac¢ kazdego, jako osobe wyjatkowg i niepowtarzalng”. Mysle tez o osobach
starszych, ,ktére — réwniez z powodu swojej niepetnosprawnosci — postrzegane sg niekiedy jako
ciezar’. Jednak kazdy moze wnies¢ ,szczegolny wktad we wspdlne dobro poprzez swojg
oryginalng biografie”. Pozwole sobie nalegac: ,Trzeba mie¢ odwage, by oddac gtos tym, ktorzy sg
dyskryminowani z powodu niepetnosprawnosci, bo niestety, w niektorych krajach, dzis jeszcze
wystepujg trudnosci, by je uznac za osoby o takiej samej godnosci’[77].

Niewtasciwe rozumienie mitosci powszechnej

99. Mitos¢, ktéra wykracza poza granice, znajduje sie u podstaw tego, co nazywamy ,przyjaznig
spoteczng” w kazdym miescie i w kazdym kraju. Gdy mito$¢ ta jest autentyczna, wéwczas owa
przyjazn w obrebie spoteczenstwa umozliwia prawdziwg powszechng otwartosé. Nie chodzi o
fatszywy uniwersalizm kogos, kto musi nieustannie podrézowac, poniewaz nie moze zniesc i nie
kocha wiasnego narodu. Kto z pogardg patrzy na swoj nardéd, tworzy w swoim spoteczenstwie
kategorie pierwszej i drugiej klasy, kategorie os6b z mniejszg lub wiekszg godnoscig i prawami. W
ten sposob zaprzecza, ze jest w nim miejsce dla wszystkich.

100. Nie proponuje jednak autorytarnego i abstrakcyjnego uniwersalizmu, wymuszonego lub
zaplanowanego przez niektérych i przedstawianego jako rzekomy ideat, majgcego na celu
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ujednolicenie, dominacje i grabiez. Istnieje model globalizaciji, ktéry ,Swiadomie zmierza do
jednowymiarowej jednolitosci i stara sie wyeliminowac wszystkie réznice i tradycje w
powierzchownym poszukiwaniu jednosci. [...] Jesli globalizacja usituje czyni¢ wszystkich
jednakowymi, jakby to byta kula, to taka globalizacja niszczy bogactwo i specyfike kazdego
cztowieka i kazdego narodu”[78]. To fatszywe uniwersalistyczne marzenie doprowadza do
pozbawiania Swiata r6znorodnosci jego koloréw, jego piekna, a ostatecznie takze jego
cztowieczenstwa. Poniewaz ,przysztos¢ nie jest jednobarwna, ale, o ile mamy odwage, mozna na
nig spojrze¢ w wielorakosci i réznorodnosci tego, co kazdy moze wniesc. Jakze bardzo nasza
rodzina ludzka musi nauczy¢ sie zy¢ razem w harmonii i pokoju, chociaz nie musimy by¢ wszyscy
jednakowi’[79].

Wyjscie poza Swiat partnerstwa

101. Wréémy teraz do przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie, ktbra ma nam jeszcze wiele do
zaproponowania. Przy drodze lezat poraniony cztowiek. Osoby, ktére go mijaty, nie skupiaty sie na
wewnetrznym wezwaniu, by do niego podejs¢, ale na swej funkcji, na zajmowanej pozycji
spotecznej, na cieszacym sie uznaniem spotecznym zawodzie. Czuli sie wazni dla spoteczenstwa
owych czasdw, a najwazniejsza wydawata im sie rola, jakg winni w nim odegrac¢. Cztowiek
poraniony i porzucony przy drodze zaburzat ten plan, byt zaktdceniem i kims, kto nie odgrywat
zadnej roli. Byt ,nikim”, nie nalezat do grupy ludzi godnych uwagi, nie odgrywat zadnej roli w
tworzeniu historii. Tymczasem wielkoduszny Samarytanin przeciwstawiat sie tym bezdyskusyjnym
klasyfikacjom, mimo ze sam pozostawat poza tymi wszystkimi kategoriami i byt po prostu obcym
bez wtasnego miejsca w spoteczenstwie. W ten sposob, wolny od wszelkich etykiet i schematow,
mogt przerwac swojg podréz, zmieni¢ swoje plany, otworzy¢ sie na zaskakujace spotkanie z
rannym, ktory go potrzebowat.

102. Jakg reakcje mogtaby wywotac ta przypowiesc¢ dzisiaj, w swiecie, w ktérym nieustannie
pojawiajg sie i rozwijajg grupy spoteczne, uparcie chwytajgce sie tozsamosci oddzielajgcych je od
reszty? W jaki sposdb poruszyc tych, ktorzy sktonni sg do organizowania sie w taki sposéb, aby
nie dopusci¢ do obecnosci kogokolwiek obcego, kto mdgtby zaburzy¢ te tozsamosc i te
organizacje skupiong na sobie i bronigca siebie? Wedtug tego schematu wykluczona jest
mozliwos¢ stania sie bliznim, a bycie bliskim mozliwe jest jedynie wobec tych, ktérzy pomogg nam
osiggngc¢ osobiste korzysci. W ten sposdb stowo ,blizni” traci wszelkie znaczenie, a nabiera sensu
jedynie stowo ,partner”, wspdlnik dla okreslonych intereséw[80].

Wolnosc¢, rownosc i braterstwo

103. Braterstwo nie jest jedynie wynikiem poszanowania swobdd indywidualnych, ani nawet
pewnej usankcjonowanej rownosci. Chociaz sg to warunki sprzyjajace, to nie wystarczajg one, aby
braterstwo wynikato z nich jako rezultat konieczny. Braterstwo moze wnies¢ do wolnosci i
réwnosci pewien wkfad pozytywny. Co dzieje sie bez Swiadomie pielegnowanego braterstwa, bez
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woli politycznej braterstwa, przektadajgcych sie na wychowanie do braterstwa, do dialogu, do
odkrywania wzajemnosci i ubogacania sie nawzajem jako wartosci? Zdarza sie, ze wolnosc¢
stabnie, okazujac sie bardziej stanem samotnosci, czystej autonomii w przynaleznosci do kogos
lub czegos, lub po prostu posiadaniem i cieszeniem sie zyciem. To w zaden sposoéb nie
wyczerpuje bogactwa wolnosci, ktora jest nastawiona przede wszystkim na mitos¢.

104. Takze rownosci nie osigga sie poprzez abstrakcyjne okreslenie, ze ,wszyscy ludzie sg réwni”,
lecz jest ona wynikiem Swiadomego i pedagogicznego pielegnowania braterstwa. Ci, ktorzy sg
zdolni do bycia jedynie partnerami, tworzg zamkniete Swiaty. Jakie znaczenie moze mie¢ w tym
schemacie osoba, ktéra nie nalezy do kregu partnerow i przybywa, marzac o lepszym zyciu dla
siebie i swojej rodziny?

105. Indywidualizm nie czyni nas bardziej wolnymi, bardziej rownymi, bardziej braémi. Sama suma
korzysci indywidualnych nie jest w stanie stworzy¢ lepszego $wiata dla catej ludzkosci. Nie moze
nas tez uchroni¢ od wielu nieszczesc, ktore stajg sie coraz bardziej globalne. Ale radykalny
indywidualizm jest wirusem najtrudniejszym do pokonania. Zwodzi. Pozwala nam mysle¢, ze
wszystko polega na tym, by da¢ wolng reke wkasnym ambicjom tak, jakbysmy, kumulujgc
indywidualne ambicje i zabezpieczenia, mogli budowaé¢ dobro wspdlne.

Powszechna mito$é promujgca osoby

106. Istnieje pewne podstawowe zatozenie, ktére nalezy przyjac, aby podgzac drogg przyjazni
spotecznej i powszechnego braterstwa: uswiadomienie sobie wartosci cztowieka, tego, ile warta
jest osoba zawsze i w kazdych okolicznosciach. Skoro kazda osoba ma tak wielkg wartosg, to
trzeba jasno i stanowczo powiedzie¢, iz ,sam fakt, ze kto$ urodzit sie w miejscu posiadajgcym
mniejsze zasoby albo mniej rozwinietym, nie usprawiedliwia faktu, ze niektére osoby zyjg ponizej
godnosci’[81]. Jest to elementarna zasada zycia spotecznego, ktéra jest czesto i na rozne
sposoby lekcewazona przez tych, ktorzy widzg, ze nie pasuje ona do ich Swiatopogladu lub nie
stuzy ich celom.

107. Kazde istnienie ludzkie ma prawo do godnego zycia i do integralnego rozwoju, a tego
podstawowego prawa nie moze odmowi¢ mu zadne panstwo. Posiada je kazdy, nawet jesli jest
mato skuteczny, nawet jesli urodzit sie lub wychowat z ograniczeniami; w rzeczywisto$ci nie
podwaza to jego ogromnej godnosci jako osoby ludzkiej, opierajacej sie nie na okolicznosciach,
ale na wartosci jego istnienia. Kiedy ta elementarna zasada nie jest chroniona, nie ma przysztosci
dla braterstwa ani dla przetrwania ludzkosci.

108. Istniejg spoteczenstwa, ktore czesciowo przyjmujg te zasade. Akceptuja, ze istniejg szanse
dla wszystkich, ale utrzymuja, ze wynika to stad, iz wszystko zalezy od kazdego. Wedtug tej
niesprawiedliwej wizji nie miatoby sensu ,inwestowanie, aby pozostajgcy w tyle, stabi lub mniej
uzdolnieni mogli znalez¢ sobie droge w zyciu”[82]. Inwestowanie w osoby stabsze moze nie by¢
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optacalne, moze oznaczac¢ mniejszg wydajnosc¢. Wymaga to istnienia obecnego i aktywnego
panstwa oraz instytucji spoteczenstwa obywatelskiego, ktore wykraczajg poza wolno$¢
mechanizméw efektywnosci pewnych systemdw gospodarczych, politycznych czy ideologicznych,
aby rzeczywiscie wszystko byto naprawde ukierunkowane przede wszystkim na osoby i na dobro
wspolne.

109. Niektorzy rodzg sie w rodzinach o dobrych warunkach ekonomicznych, otrzymujg dobre
wyksztatcenie, dorastajg dobrze wyzywieni lub naturalnie posiadajg wybitne zdolnosci. Z
pewnoscig nie bedg potrzebowali aktywnego panstwa i bedg domagac sie jedynie wolnosci. Ale
oczywiscie ta sama zasada nie dotyczy osoby niepetnosprawnej, kogos, kto urodzit sie w domu
ubogim, kogos, kto dorastat ksztatcgc sie na niskim poziomie i z matymi szansami na odpowiednie
leczenie swoich choréb. Jesli spoteczenstwo kieruje sie przede wszystkim kryteriami wolnego
rynku i skutecznosci, nie ma w nim miejsca dla takich oséb, a braterstwo bedzie tylko kolejnym
romantycznym wyrazeniem.

110. Faktem jest, ze ,samo ogtoszenie wolnosci gospodarczej, kiedy jednak warunki realne
uniemozliwiajg, aby wielu miato do niej dostep, i kiedy ograniczony jest dostep do pracy, staje sie
dyskursem petnym sprzecznosci”’[83]. Stowa takie, jak wolnos¢, demokracja i braterstwo
pozbawione zostajg sensu. Bowiem w rzeczywistosci ,tak dtugo, jak nasz system ekonomiczno-
spoteczny bedzie powodowat ofiary i chocby jedna osoba czuta sie odrzucona, nie bedziemy mogli
Swietowac powszechnego braterstwa”[84]. Spoteczenstwo ludzkie i braterskie jest w stanie
zatroszczyc¢ sie o to, by w sposob skuteczny i stabilny zapewni¢ kazdemu cztowiekowi wsparcie w
jego zyciu, nie tylko po to, by zaspokoi¢ jego podstawowe potrzeby, ale takze po to, by mégt da¢ z
siebie to, co najlepsze, nawet jesli jego wydajnos¢ nie jest najwyzsza, nawet jesli jest powolny,
nawet jesli jego skutecznosc jest niezbyt imponujgca.

111. Osoba ludzka, z jej niezbywalnymi prawami, jest naturalnie otwarta na relacje. U samego jej
zrodta lezy powotanie do wyjscia poza siebie w spotkaniu z innymi. Dlatego ,trzeba uwazac, by nie
popas¢ w pewne btedy, ktére mogg wynikac z przeinaczenia idei praw cztowieka i ich
paradoksalnego naduzywania. Istnieje bowiem dzisiaj sktonnoS¢ do roszczenia sobie coraz wiecej
praw indywidualnych — kusi mnie, by powiedzie¢ indywidualistycznych — w ktérej kryje sie
koncepcja osoby ludzkiej oderwanej od wszelkiego kontekstu spotecznego i antropologicznego,
jako niemal «monada» (monas), coraz bardziej nieczuta [...]. Jesli prawo kazdego nie jest
harmonijnie podporzagdkowane wiekszemu dobru, to w ostatecznosci pojmowane jest ono jako
prawo bez ograniczen, a tym samym staje sie zrédtem konfliktow i przemocy”[85].

Krzewi¢ dobro moralne
112. Nie mozemy pomingg¢, iz pragnienie i dgzenie do dobra innych oraz catej ludzkosci oznacza

réwniez staranie o wzrastanie 0osob i spoteczenstw w réznych wartosciach moralnych, ktére
prowadzg do integralnego rozwoju cztowieka. Nowy Testament wspomina o owocu Ducha
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Swietego (por. Ga 5, 22), wyrazonym w greckim stowie agathosyne. Wskazuje ono na
przywigzanie do dobra, na szukanie go. Co wiecej, oznacza zapewnienie tego, co bardziej cenne,
co najlepsze dla innych: ich dojrzewania, rozwoju w zdrowym zyciu, kultywowania wartosci, a nie
tylko dobrobytu materialnego. Istnieje podobne tacinskie wyrazenie: benevolentia, ktére oznacza
postawe pragnienia dobra dla drugiej osoby. Jest to silne pragnienie dobra, sktonnos$¢ do tego
wszystkiego, co dobre i doskonate, co pobudza nas do napetniania zycia innych rzeczami
pieknymi, wzniostymi, budujgcymi.

113. W tym kontekscie jeszcze raz ze smutkiem podkreslam, ze ,zbyt dtugo pozostawalismy w
stanie degradacji moralnej, drwigc z etyki, dobroci, wiernosci, uczciwosci. Nadeszta chwila, by
uznac, ze ta radosna powierzchownos$¢ na niewiele sie nam zdata. To zniszczenie wszelkich
podstaw zycia spotecznego prowadzi do wzajemnej konfrontacji w imie obrony swoich
intereséw’[86]. Powr6émy do promowania dobra, dla nas samych i dla catej ludzkosci, tak,
abysmy mogli wspolnie kroczy¢ w kierunku prawdziwego i integralnego rozwoju. Kazde
spoteczenstwo potrzebuje zapewnienia przekazu wartosci, poniewaz jesli tak sie nie dzieje,
przekazywany jest egoizm, przemoc, korupcja w jej roznych formach, obojetnos¢, a ostatecznie
zycie zamkniete na wszelkg transcendencje i ograniczone korzysciami indywidualnymi.

Wartos¢ solidarnosci

114. Chciatbym zwrdéci¢ uwage na solidarnosc, ktéra ,jako cnota moralna i postawa spoteczna,
bedaca owocem osobistego nawrdcenia, wymaga zaangazowania ze strony wielu podmiotow, na
ktérych spoczywa odpowiedzialnosé o charakterze edukacyjnym i formacyjnym. Moja pierwsza
mysI biegnie ku rodzinom, ktérych powotaniem jest podstawowa i niezbywalna misja edukacyjna.
Stanowig one pierwsze miejsce, w ktérym zyje sie wartosciami mitosci i braterstwa, wspotistnienia
i dzielenia sig, troski i opieki nad innymi, i je przekazuje. Sg one réwniez uprzywilejowanym
Srodowiskiem przekazywania wiary, poczgwszy od tych pierwszych prostych gestow poboznosci,
jakich matki uczg swoje dzieci. Jesli chodzi o wychowawcdw i formatoréw, ktorzy w szkole lub w
réznych osrodkach realizujg trudne zadanie wychowywania dzieci i mtodziezy, to powinni oni mie¢
Swiadomosé, ze ich odpowiedzialno$¢ dotyczy wymiaru moralnego, duchowego i spotecznego
osoby. Wartosci takie jak: wolnosé, wzajemny szacunek i solidarnos¢ moga by¢ przekazywane
poczgwszy od najmiodszych lat. [...] Takze na osobach pracujgcych w dziedzinie kultury i Srodkéw
spotecznego przekazu spoczywa odpowiedzialnos¢ w zakresie wychowania i formaciji, zwtaszcza
we wspotczesnym spoteczenstwie, w ktorym dostep do narzedzi informacji i komunikaciji jest coraz
bardziej powszechny”[87].

115. W takich chwilach, kiedy wszystko zdaje sie zanikac i traci¢ swojg spojnosc, dobrze jest
odwotaé sie do solidnosci[88], ktéra wynika ze Swiadomosci, ze jesteSmy odpowiedzialni za
stabos¢ innych, dazgc do wspolnego przeznaczenia. Solidarnos¢ wyraza sie w sposob konkretny
poprzez stuzbe, ktéra moze przybierac¢ wiele ro6znych form przejmowania odpowiedzialnosci za
innych. Stuzba ,,0znacza przewaznie troske o to, co stabe. Stuzenie oznacza troszczenie sie o
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osoby stabe w naszych rodzinach, w naszym spoteczenstwie, w naszym narodzie”. W petnieniu tej
postugi kazdy potrafi ,pozostawi¢ na boku swoje dazenia, oczekiwania, swoje pragnienia bycia
wszechmocnym w obliczu konkretnego spojrzenia najstabszych. [...] Stuzba zawsze patrzy w
twarz brata, dotyka jego ciata, czuje jego bliskos¢, a nawet w pewnych przypadkach «znosi» jg i
zabiega o rozwdj brata. Dlatego stuzba nigdy nie jest ideologiczna, poniewaz nie stuzy sie ideom,
ale stuzy sie osobom”[89].

116. Najmniejsi na ogot ,stosujg ten specjalny rodzaj solidarnosci, ktéra tworzy sie miedzy ludzmi
cierpigcymi, miedzy ubogimi, a o ktorej nasza cywilizacja zdaje sie zapominac, lub przynajmniej
chce zapomniec. Solidarno$¢ jest stowem, ktére nie zawsze sie podoba; powiedziatbym, ze
parokrotnie zrobilismy z niej brzydkie stowo, ktérego nie mozna wymawiac; lecz stowo jest czyms
o wiele wiekszym niz pare sporadycznych aktéw wielkodusznosci. Znaczy méwienie i dziatanie w
kategoriach wspdlnoty, priorytetu zycia wszystkich nad przywltaszczaniem sobie dobr przez
niewielu. To takze walka ze strukturalnymi przyczynami ubéstwa, nierobwnoscia, brakiem
zatrudnienia, ziemi i mieszkan, negowaniem praw spotecznych i pracowniczych. To stawianie
czota niszczacym efektom imperium pienigdza [...]. Solidarno$¢, pojmowana w swoim
najgtebszym sensie, jest sposobem ksztattowania historii, i to wtasnie robig ruchy ludowe”[90].

117. Gdy méwimy o trosce o wspdlny dom, jakim jest planeta, odwotujemy sie do tego minimum
powszechnego sumienia oraz niepokoju o wzajemng troske, ktére mogq jeszcze trwaé w ludziach.
Jesli bowiem kto$ posiada nadmiar wody, a jednak troszczy sie o nig, z myslg o ludzkosci, to
dlatego, ze osiggnat poziom moralny, ktéry pozwala mu wyj$¢ poza swoje granice i poza granice
grupy, do ktorej nalezy. To zachwycajgco ludzkie! Jest to ta sama postawa, ktéra jest konieczna
do uznania praw kazdego cziowieka, nawet jesli urodzit sie poza swoimi granicami.

Przywrécié spoteczng funkcje wtasnosci

118. Swiat istnieje dla wszystkich, poniewaz my wszyscy, istoty ludzkie, rodzimy sie na tej ziemi z
takg sama godnoscig. Roznic koloru, religii, zdolnosci, miejsca pochodzenia, miejsca
zamieszkania oraz wiele innych nie mozna przedktadac¢ lub wykorzystywac¢ do uzasadnienia
przywilejéw dla niektorych, kosztem praw wszystkich. Dlatego tez jako wspodlnota jestesmy
zobowigzani do zapewnienia, aby kazdy cztowiek zyt godnie i miat odpowiednie szanse petnego
rozwoju.

119. W pierwszych wiekach wiary chrzescijanskiej, wielu medrcéw rozwineto w swoich refleksjach
wspolne przekonanie o powszechnym przeznaczeniu dobr stworzonych[91]. Prowadzito to do
mysli, ze jesli ktos nie ma tego, co jest niezbedne do godnego zycia, to dlatego, ze ktos inny je
sobie przywtaszczyt. Sw. Jan Chryzostom podsumowat to, méwigc, ze ,niedawanie ubogim czesci
swoich débr jest okradaniem ubogich, jest pozbawianiem ich zycia, a to, co posiadamy nie jest
nasze, lecz ich”’[92]. Takze wedtug stéw sw. Grzegorza Wielkiego: ,gdy dajemy potrzebujgcym to,
co im niezbedne, dajemy im to, co do nich, a nie do nas nalezy”[93].
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120. Ponownie czynie swoimi i proponuje wszystkim kilka stow sw. Jana Pawta I, ktorych sita nie
zostata by¢ moze zrozumiana: ,Bog dat ziemie catemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywata
wszystkich jego cztonkow, nie wykluczajgc ani nie wyrdzniajgc nikogo”[94]. W tym kontekscie
przypominam, ze ,tradycja chrzescijanska nigdy nie uznata prawa do wiasnoséci prywatnej za
absolutne i nienaruszalne i podkreslata spoteczng funkcje wszelkiej formy wtasnosci
prywatnej’[95]. Zasada wspolnego uzywania débr stworzonych przez wszystkich jest ,pierwszg
zasadg catego porzadku spoteczno-etycznego”[96] i jest to prawo naturalne, pierwotne i
pierwszorzedne[97]. Wszystkie inne prawa dotyczgce dobr koniecznych do petnej realizacji osob,
w tym prawo do wtasnosci prywatnej oraz wszelkie inne, ,nie mogg utrudniac, a wrecz przeciwnie,
utatwiac ich realizacje”[98], jak twierdzit Sw. Pawet VI. Prawo do wiasno$ci prywatnej moze byc¢
uznane jedynie za wtérne prawo naturalne i wywodzi sie z zasady powszechnego przeznaczenia
doébr stworzonych, co ma bardzo konkretne konsekwencje, ktére muszg znalez¢ odzwierciedlenie
w funkcjonowaniu spoteczenstwa. Czesto jednak zdarza sie, ze prawa wtérne stawiane sg ponad
prawa priorytetowe i pierwotne, co sprawia, ze nie majg one zadnego praktycznego znaczenia.

Prawa bez granic

121. Nikt zatem nie moze by¢ wykluczony, niezaleznie od tego, gdzie sie urodzit, a tym bardziej ze
wzgledu na przywileje, jakie posiadajg inni, bo urodzili sie w miejscach o wiekszych szansach.
Ograniczenia i granice panstw nie moga sie do tego przyczyniac¢. Podobnie jak niedopuszczalne
jest, aby jakas osoba miata mniej praw poniewaz jest kobieta, tak samo jak niedopuszczalne jest,
aby miejsce urodzenia lub zamieszkania juz samo z siebie determinowato mniejsze szanse na
godne zycie i rozwoj.

122. Rozwdj nie moze byc¢ ukierunkowany na coraz wieksze gromadzenie dobr przez nielicznych,
ale musi zapewniac ,prawa ludzkie, osobiste i spoteczne, ekonomiczne i polityczne, tgcznie z
prawami narodow i ludow”[99]. Prawo niektdrych do swobod przedsiebiorczosci lub rynku nie
moze byc¢ stawiane ponad prawami narodow i godnoscig ubogich, ani tez ponad poszanowaniem
Srodowiska, poniewaz ,kto posiada jego czes$¢, ma jg jedynie po to, aby zarzgdzac nig dla dobra
wszystkich”[100].

123. Istotnie, dziatalnos¢ przedsiebiorcéw jest ,szlachetnym powotaniem zmierzajgcym do
wytwarzania bogactwa i udoskonalania swiata dla wszystkich”[101]. Bog nas wspiera, oczekuje od
nas rozwijania zdolnosci, ktére nam dat, napetniajgc wszechswiat mozliwosciami rozwoju. W jego
planach ,kazdy cztowiek jest powotany do rozwijania samego siebie’[102], a to obejmuje
podnoszenie zdolnosci ekonomicznych i technologicznych, ktére umozliwiajg wzrost débr i
zwiekszenie bogactwa. W kazdym jednak przypadku te zdolnosci przedsiebiorcow, ktore sg darem
Boga, powinny by¢ wyraznie ukierunkowane na rozwoj innych oséb i na przezwyciezanie nedzy,
szczegolnie poprzez tworzenie zréznicowanych mozliwosci pracy. Zawsze, rownolegle z prawem
do wiasnosci prywatnej, istnieje wazniejsza i nadrzedna zasada podporzgdkowania wszelkiej
wiasnosci prywatnej powszechnemu przeznaczeniu débr ziemi, a zatem prawo wszystkich do ich
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uzytkowania[103].

Prawa narodow

124. Przekonanie o wspdélnym przeznaczeniu dobr ziemi wymaga dzis, aby miato ono
zastosowanie takze do krajow, ich terytoriéw i zasobow. Jezeli spojrzymy na to nie tylko z punktu
widzenia zasadnosci wtasnosci prywatnej i praw obywateli danego narodu, ale takze z punktu
widzenia pierwszej zasady wspoélnego przeznaczenia débr, to mozemy powiedzie¢, ze kazdy kra;j
jest takze krajem cudzoziemca, poniewaz nie mozna odmowi¢ potrzebujgcym, pochodzacym z
innego miejsca, dobr z danego terytorium. Bo, jak nauczali biskupi Standéw Zjednoczonych, istniejg
podstawowe prawa, ktére ,sg uprzednie wzgledem jakiegokolwiek spoteczenstwa, poniewaz
wyptywajg one z godnosci nadanej kazdej osobie jako stworzonej przez Boga”[104].

125. Oznacza to rowniez inny sposéb rozumienia relacji i wymiany handlowej miedzy krajami.
Jesli kazda osoba ma niezbywalng godnosc, jesli kazda istota ludzka jest moim bratem lub siostrg,
i jesli w istocie $wiat nalezy do wszystkich, to nie ma znaczenia, czy ktos sie urodzit tutaj, czy
mieszka poza granicami swojego kraju. Réwniez mdj kraj jest wspotodpowiedzialny za jego rozwdj
i moze wywigzac sie z tego obowigzku na rézne sposoby: przyjmujac go wielkodusznie, gdy jest w
naglacej potrzebie, wspierajgc go na ziemi ojczystej, nie wykorzystujgc lub nie pozbawiajgc catych
krajow zasobow naturalnych, nie wspierajgc skorumpowanych systemow, ktére uniemozliwiajg
godny rozwdj narodoéw. To, co odnosi sie do narodéw, ma zastosowanie takze do ré6znych
regionow kazdego kraju, wérod ktdrych czesto wystepujg powazne nieréwnosci. Jednak
niezdolnos¢ do uznania réwnej godnosci ludzkiej prowadzi niekiedy bardziej rozwiniete regiony
niektorych krajow do marzen o uwolnieniu sie od ,balastu” biedniejszych regiondéw w celu jeszcze
wiekszego zwiekszenia swego poziomu konsumpciji.

126. Méwimy o nowej sieci w stosunkach miedzynarodowych, poniewaz nie sposob rozwigzacé
powazne problemy Swiata, myslac jedynie w kategoriach form wzajemnej pomocy miedzy
jednostkami lub matymi grupami. Pamietajmy, ze ,nierownos$¢ wptywa nie tylko na jednostki, ale
takze na cate kraje i zmusza do mys$lenia o etyce stosunkéw miedzynarodowych”[105]. A
sprawiedliwos¢ wymaga uznania i poszanowania nie tylko praw indywidualnych, ale takze praw
spotecznych i praw narodow[106]. Oznacza to zapewnienie ,podstawowego prawa narodéw do
istnienia i postepu”[107], co czasem jest powaznie utrudnione przez presje spowodowang dtugiem
zewnetrznym. Spfata tego dtugu w wielu przypadkach nie tylko nie sprzyja rozwojowi, ale go
ogranicza i silnie sankcjonuje. Chociaz podtrzymuje sie zasade, ze kazdy diug, zaciggniety
zgodnie z prawem, musi zostac sptacony, to sposéb wypetniania tego obowigzku przez wiele
krajow ubogich wzgledem bogatych nie powinien prowadzi¢ zagrozenia egzystenciji i rozwoju tych
pierwszych.

127. Niewatpliwie chodzi tu o inng logike. Jesli nie podejmie sie préby wejscia w te logike, moje
stowa bedg brzmialy jak fantazja. Jezeli jednak przyjmiemy ten wielki fundament praw, wynikajgcy
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z samego faktu posiadania niezbywalnej godnosci ludzkiej, mozemy podjg¢ wyzwanie marzenia i
mys$lenia o innej ludzkosci. Mozna teskni¢ za planetg, ktéra zapewni ziemie, dom i prace dla
wszystkich. To jest prawdziwa droga do pokoju, a nie gtupia i krotkowzroczna strategia siania
strachu i nieufnosci w obliczu zagrozen zewnetrznych. Prawdziwy bowiem i trwaty pokdj jest
mozliwy tylko ,wychodzac z globalnej etyki solidarnosci i wspotpracy w stuzbie przysztosci
ksztattowanej przez wspoétzaleznosc¢ i wspotodpowiedzialnosé catej rodziny ludzkiej’[108].

ROZDZIAL CZWARTY

SERCE OTWARTE NA CALY SWIAT

128. Stwierdzenie, ze jako istoty ludzkie jesteSmy braémi i siostrami, jesli nie jest tylko abstrakcja,
ale ucielesnia sie i staje sie konkretne, stawia przed nami szereg wyzwan, ktére nas poruszaja,
zobowigzujg do przyjecia nowych perspektyw i wypracowania nowych reakcji.

Ograniczenie granic

129. Gdy bliznim jest osoba migrujaca, to dotgczajg sie ztozone wyzwania[109]. To prawda, ze
ideatem bytoby unikanie niepotrzebnych migracji, a drogg prowadzacg do tego celu jest
stworzenie w krajach pochodzenia konkretnej mozliwosci godnego zycia i wzrastania, tak aby
mozna tam byto znalez¢ warunki dla wlasnego integralnego rozwoju. Dopdki jednak nie nastgpi
zaden powazny postep w tym kierunku, naszym obowigzkiem jest poszanowanie prawa kazdego
cztowieka do znalezienia miejsca, w ktérym bedzie on mogt nie tylko zaspokoi¢ podstawowe
potrzeby swoje i swojej rodziny, ale takze w petni realizowac sie jako osoba. Nasze wysitki na
rzecz przybywajgcych imigrantdw mozna stresci¢ w czterech czasownikach: przyjmowacé, chronic,
promowac i integrowac. Poniewaz ,nie chodzi o to, by z géry narzuca¢ programy pomocy, lecz
razem iS¢ drogg tych czterech dziatan, by budowac miasta i kraje, ktére zachowujgc swoje
tozsamosci kulturalne i religijne, bedg otwarte na rdznice i bedg umiaty je dowartosciowywac w
imie ludzkiego braterstwa”[110].

130. Wigze sie to z koniecznoscig podjecia pewnych niezbednych dziatan, zwlaszcza w przypadku
o0sbb uciekajgcych przed powaznymi kryzysami humanitarnymi. Na przyktad: zwiekszenie liczby
przyznawanych wiz i uproszczenie procedur; zastosowanie prywatnego i wspolnotowego
sponsorowania, otwarcie korytarzy humanitarnych dla uchodzcow znajdujgcych sie w
najtrudniejszej sytuacji; zapewnienie odpowiedniego i godnego zakwaterowania; zapewnienie
bezpieczenstwa osobistego i dostepu do podstawowych swiadczen; zapewnienie odpowiedniej
opieki konsularnej, prawa do posiadania przy sobie w kazdej chwili osobistych dokumentéw
tozsamosci, rownego dostepu do wymiaru sprawiedliwosci, mozliwos¢ otwierania rachunkow
bankowych i zapewnienie srodkow niezbednych do zycia; zapewnienie swobody poruszania sie i
mozliwosci podejmowania pracy; ochrona matoletnich i zapewnienie im regularnego dostepu do
edukaciji; zapewnienie tymczasowej opieki lub programow przyjmowania; zapewnienie wolnosci
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religijnej; promowanie ich integracji spotecznej; sprzyjanie tagczeniu rodzin i przygotowanie
wspolnot lokalnych do procesow integracyjnych[111].

131. Dla tych, ktérzy juz dawno przybyli i sg czescig tkanki spotecznej, wazne jest zastosowanie
koncepcji obywatelstwa, ktore ,opiera sie na rownosci praw i obowigzkdéw, zgodnie z ktorymi
wszyscy korzystajg ze sprawiedliwosci. Dlatego wazne jest, aby w naszych spoteczenstwach
stworzy¢ koncepcje petnego obywatelstwa i odrzuci¢ dyskryminujgce uzycie okreslenia
mnigjszosci, ktore rodzi poczucie izolacji i nizszosci. Toruje ono droge wrogosci i niezgodzie;
niweczy sukcesy i pozbawia praw religijnych i obywatelskich niektorych obywateli, ktérzy sg w ten
sposob dyskryminowani”[112].

132. Poza r6znymi niezbednymi dziataniami, panstwa nie mogg same wypracowac odpowiednich
rozwigzan, ,poniewaz konsekwencje wyboréw dokonywanych przez kazdy z nich majg
nieuchronny wptyw na catg wspélnote miedzynarodowg”. Dlatego tez ,odpowiedzi mogg by¢
owocem jedynie wspdlnej pracy’[113], poprzez opracowanie globalnego prawodawstwa
(governance) dotyczacego migracji. Za wszelkg cene nalezy ,wypracowac srednio- i
dtugoterminowe plany, bardziej kompleksowe niz reakcje na kryzys. Powinny one z jednej strony
rzeczywiscie wesprzec integracje migrantow w krajach przyjmujgcych, a zarazem sprzyjac
rozwojowi krajow pochodzenia, poprzez dziatania solidarnosciowe, ale takie, ktére nie uzalezniajg
pomocy od akceptacji strategii i dziatan obcych ideologicznie lub sprzecznych z kulturami
narodow, do ktérych jest ona skierowana’[114].

Wymiana daréw

133. Przybycie oséb odmiennych, pochodzacych z innego srodowiska zyciowego i kulturowego,
staje sie darem, poniewaz ,historie migrantéw to takze spotkania miedzy ludzmi i miedzy
kulturami: dla wspolnot i spoteczenstw, do ktérych przybywaja, sg one szansg na ubogacenie i
integralny ludzki rozwoj wszystkich”[115]. Dlatego ,prosze szczegdlnie ludzi mtodych, by nie
wpadli w sieci tych, ktorzy chcg ich przeciwstawi¢ innym mtodym, przybywajgcym do ich krajow,
opisujac ich jako osoby niebezpieczne i tak, jakby nie posiadali oni takiej samej niezbywalnej
godnosci, jakg ma kazda istota ludzka”[116]

134. Z drugiej strony, kiedy serdecznie przyjmujemy kogos obcego, to pozwalamy mu pozostac
sobg, a jednoczesnie dajemy mu mozliwos¢é nowego rozwoju. Rozne kultury, ktére przez wieki
rozwijaty swoje bogactwo, muszg by¢ zachowane, aby swiat nie ulegat zubozeniu. Nie mozna
zaprzesta¢ pobudzac je, aby w spotkaniu z innymi rzeczywistosciami pozwolity na wydobycie z
nich czego$ nowego. Nie mozna lekcewazy¢ niebezpieczenstwa, ze staniemy sie ofiarami
sklerozy kulturowej. Zatem ,potrzebujemy komunikowac sie ze sobg, odkrywac bogactwa kazdego
z nas, a takze umacniac to, co nas taczy, oraz patrze¢ na réznice jako na szanse rozwoju w
szacunku dla wszystkich. Konieczny jest cierpliwy i ufny dialog, aby osoby, rodziny i wspolnoty
mogty przekazywaé wartosci swojej kultury i przyjmowac dobro pochodzace z doswiadczen
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innych”[117].

135. Przytocze przyktady, o ktérych wspomniatem jaki$ czas temu: kultura latynoska jest
,zaczynem wartosci i mozliwosci, ktére mogg uczyni¢ wiele dobrego dla Stanéw Zjednoczonych
[...]. Silna imigracja zawsze pozostawia $lad i przeksztatca kulture danego miejsca. [...] W
Argentynie, silna imigracja wtoska naznaczyta kulture spoteczenstwa, a w stylu kulturowym
Buenos Aires jest bardzo zauwazalna obecno$¢ okoto dwustu tysiecy Zydéw. Imigranci, jesli
otrzymajg pomoc w integracji, sg btogostawienstwem, bogactwem i nowym darem, ktdry zacheca
dane spoteczenstwo do rozwoju”[118].

136. Poszerzajgc perspektywe, wraz z Wielkim Imamem Ahmadem al-Tayyebem przypominamy,
ze ,dobre stosunki miedzy Wschodem a Zachodem sg bez watpienia niezbedne dla obu stron. Nie
wolno ich zaniedbywag, tak aby kazdy mégt zosta¢ ubogacony kulturg drugiej strony poprzez
owocng wymiane i dialog. Zachdéd moze odkry¢ na Wschodzie $rodki zaradcze na te choroby
duchowe i religijne, ktére sg spowodowane dominujagcym materializmem. A Wschéd moze znalezé
na Zachodzie wiele elementow, ktére mogg pomaoc uwolni¢ go od stabosci, podziatu, konfliktu i
upadku naukowego, technicznego i kulturowego. Wazne jest zwracanie uwagi na roznice religijne,
kulturowe i historyczne, ktére sg istotnym elementem ksztattowania charakteru, kultury i cywilizaciji
Wschodu. Réwnie wazne jest umocnienie podstawowych praw cztowieka, aby pomdc zapewnic
godne zycie wszystkim mezczyznom i kobietom Wschodu i Zachodu, unikajgc polityki podwoéjnych
standardéw”’[119].

Owocna wymiana

137. Wzajemna pomoc miedzy krajami ostatecznie przynosi korzysci wszystkim. Kraj, ktory
rozwija sie w oparciu o swoje podwaliny kulturowe jest skarbem dla catej ludzkosci. Potrzebujemy
budzi¢ swiadomosc, ze dzi$ albo wszyscy sie ocalimy, albo nikt sie nie ocali. Ubdstwo,
degradacja, cierpienia jakiegos obszaru ziemi sg milczacg pozywka dla probleméw, ktore w koncu
dotkng catg planete. Jesli niepokoimy sie wyginieciem niektorych gatunkow, to powinnismy
zadreczac sie myslg, ze wszedzie sg osoby i ludy, ktére nie rozwijajg swojego potencjatu i swego
piekna z powodu ubdstwa lub innych ograniczen strukturalnych. Poniewaz to doprowadza do
zubozenia nas wszystkich.

138. Zawsze byto to oczywiste, a dzis jest bardziej niz kiedykolwiek, z tego powodu, ze Swiat tak
bardzo jest potgczony wskutek globalizacji. Potrzebujemy swiatowego porzadku prawnego,
politycznego i gospodarczego, ktory ,zwiekszy i ukierunkuje wspotprace miedzynarodowg na
solidarny rozwdj wszystkich narodow”[120]. Ostatecznie okaze sie to korzystne dla catej planety,
poniewaz ,pomoc na rzecz rozwoju krajow ubogich” oznacza ,wytwarzanie bogactwa dla
wszystkich’[121]. Z punktu widzenia integralnego rozwoju oznacza to przyznanie ,ubozszym
narodom realnego gtosu we wspdlnych decyzjach”[122] oraz mozliwosci wtasnego
zaangazowania w dgzenie do ,dostepu panstw dotknietych ubdstwem i zacofaniem do rynku
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miedzynarodowego”[123]

Goscinna bezinteresownos¢é

139. Nie chciatbym jednak ograniczac¢ tego podejscia do jakiejs formy utylitaryzmu. Istnieje
bezinteresownos¢. Jest to zdolnos¢ do czynienia pewnych rzeczy tylko dlatego, ze sg one dobre
same w sobie, nie oczekujgc uzyskania z tego konkretnego efektu, nie liczgc na natychmiastowe
otrzymanie czegos w zamian. Pozwala to przyja¢ cudzoziemca, nawet jesli w danej chwili nie
przynosi to zadnych wymiernych korzysci. Sg jednak kraje, ktére chcg przyjmowac jedynie
naukowcow lub inwestorow.

140. Ten, kto nie zyje w braterskiej bezinteresownosci, czyni ze swojego zycia zachtanny handel,
zawsze odmierzajgc to, co daje i co otrzymuje w zamian. Natomiast Bdg daje darmo, do tego
stopnia, ze pomaga nawet tym, ktérzy nie sg wierni, i ,sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi
i nad dobrymi” (Mt 5, 45). Dlatego Jezus zaleca: ,Kiedy zas ty dajesz jatmuzne, niech nie wie lewa
twoja reka, co czyni prawa, aby twoja jatmuzna pozostata w ukryciu” (Mt 6, 3-4). Darmo
otrzymaliSmy zycie, nie zaptacilismy za nie. Zatem wszyscy mozemy dawac bez oczekiwania
czegos$ w zamian, czyni¢ dobro, nie zgdajac tego samego od osoby, ktérej pomagamy. Dlatego
wiasnie Jezus zaleca: ,Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie!” (Mt 10, 8).

141. Miarg prawdziwej jakosci réznych krajow swiata jest zdolno$¢ do myslenia nie tylko jako kraj,
ale takze jako rodzina ludzka, a to okazuje sie zwtaszcza w momentach krytycznych. W
ostatecznym rozrachunku zamkniete nacjonalizmy wyrazajg te niezdolnosc¢ do bezinteresownosci,
btedne przekonanie, ze mozna sie rozwija¢ z dala od nieszczescia innych, i ze, zamykajgc sie
przed innymi, mozna sie lepiej chroni¢. Imigrant jest postrzegany jako uzurpator, ktéry nic nie daje.
W ten sposob dochodzi sie do naiwnego myslenia, ze ubodzy sg niebezpieczni lub bezuzyteczni,
a mozni sg hojnymi dobroczyncami. Tylko kultura spoteczna i polityczna, ktéra zawiera w sobie
bezinteresowng goscinnos¢, moze miec przysztosc.

Lokalne i powszechne

142. Nalezy przypomniec, ze ,napiecie istnieje rowniez miedzy tym, co globalne, a tym, co
lokalne. Nalezy zwroci¢ uwage na wymiar globalny, aby nie ulec pokusie waskiego, lokalnego
spojrzenia. Jednoczesnie nie jest rzeczg stosowng straci¢ z pola widzenia to, co lokalne, dzieki
czemu stgpamy twardo po ziemi. Oba te wymiary, gdy sg ztaczone, nie pozwalajg popas¢ w jedng
z tych krancowych postaw. Pierwsza — gdy obywatele zyjg w abstrakcyjnym i globalizujgcym
uniwersalizmie [...]. Druga — gdy stajg sie folklorystycznym muzeum lokalnych pustelnikéw,
skazanych na powtarzanie wcigz tego samego, niezdolnych do reagowania na to, co odrebne,
oraz do podziwiania piekna, jakie Bog roztacza poza ich granicami’[124]. Musimy spojrze¢ na
wymiar globalny, ktory ocala nas przed domowg matostkowoscig. Kiedy dom nie jest juz
ogniskiem domowym, ale zamknieciem, wiezieniem, wymiar globalny ratuje nas, poniewaz jest jak
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ostateczna racja, ktora nas pocigga ku petni. Jednocze$nie musimy z otwartym sercem podjgc
wymiar lokalny, poniewaz jest w nim co$, czego nie posiada wymiar globalny: bycie zaczynem,
ubogacenie, uruchamianie mechanizméw pomocniczosci. Dlatego tez powszechne braterstwo i
przyjazn spoteczna w obrebie kazdego spoteczenstwa sg dwoma nierozdzielnymi i rownie
istotnymi biegunami. Rozdzielenie ich prowadzi do deformacji i szkodliwej polaryzaciji.

Posmak lokalny

143. Rozwigzaniem nie jest otwarcie, ktére wyrzeka sie swego skarbu. Podobnie jak nie ma
dialogu z innymi bez tozsamosci osobowej, tak tez nie ma otwartosci miedzy narodami, jesli nie
wychodzi ona od umitowania ziemi, narodu i wkasnych cech kulturowych. Nie spotykam sie z
innym, jesli nie posiadam podfoza, na ktérym twardo stoje i jestem zakorzeniony, poniewaz to na
tym fundamencie moge przyja¢ dar drugiego i ofiarowa¢ mu co$ autentycznego. Mozna przyjacé
osobe odmienng i uznac jej oryginalny wktad tylko wtedy, gdy jestem solidnie zakorzeniony w
moim narodzie i w jego kulturze. Kazdy mituje i troszczy sie ze szczegdlng odpowiedzialnoscig o
swojg ziemie i o swoj kraj, tak jak kazdy musi mitowac i dbaé¢ o swéj dom, aby nie upadt, bo nie
uczynig tego sgsiedzi. Rowniez dobro $wiata wymaga, aby kazdy chronit i mitowat swojg wiasng
ziemie. W przeciwnym razie konsekwencje katastrofy w jednym kraju dotkng catej planety. Opiera
sie to na pozytywnym znaczeniu prawa wiasnosci: strzege i pielegnuje to, co posiadam, aby
mogto by¢ wktadem w dobro wszystkich.

144. Ponadto jest to zatozenie zdrowej i wzbogacajgcej wymiany. Doswiadczenia zycia w danym
miejscu i kulturze jest podstawg, ktéra uzdalnia do dostrzegania tych aspektdéw rzeczywistosci,
jakich osoby nie posiadajgce tego doswiadczenia, nie sg w stanie tak tatwo pojg¢. To, co
powszechne, nie powinno stanowi¢ homogenicznej, jednolitej i ustrukturyzowanej domeny jednej
panujgcej formy kulturowej, ktéra w kohcu utraci cechy wieloscianu i okaze sie odrazajgca. Jest to
pokusa wyrazona w starozytnej opowiesci o Wiezy Babel: budowa wiezy, ktora miata dosiegnac
nieba, nie wyrazata jednosci pomiedzy roznymi ludami, zdolnymi do komunikowania sie zgodnie
ze swa roznorodnoscig. Przeciwnie, byta zwodniczym, zrodzonym z pychy i ludzkiej ambiciji,
usitowaniem stworzenia jednosci réznej o tej, jakiej chciat Bdg w swoim opatrznosciowym
projekcie dla narodow (por. Rdz 11, 1-11).

145. Istnieje fatszywe otwarcie na to, co uniwersalne, wyptywajgce z pustej powierzchownosci
ludzi niezdolnych, by dogtebnie poznaé swg ojczyzne, lub 0s6b noszacych nieukojong uraze do
wiasnego narodu. Za wszelkg cene ,trzeba zawsze poszerzaé spojrzenie, by rozpoznac wieksze
dobro, przynoszace korzysci wszystkim. Ale trzeba to czyni¢, unikajgc pokusy ucieczki,
wykorzenienia. Nalezy zapuscic¢ korzenie w urodzajnej ziemi i w historii wkasnego miejsca, co jest
darem Bozym. Pracuje sie w tym, co mate, miejscowe, w fgcznosci z tym, co blisko, ale z szerszg
perspektywa. [...] Nie jest to ani sfera globalna, ktéra prowadzi do rozptyniecia sie, ani
odizolowana czgstkowosc¢, skazujgca cztowieka na bycie jatowym”[125], lecz jest to wieloscian, w
ktérym poszanowana jest wartos¢ kazdego, a ,,catosc¢ jest czyms wiecej niz czesSc i czyms wiecej
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niz ich prosta suma”[126].

Horyzont uniwersalny

146. Istniejg lokalne narcyzmy, ktére nie wyrazajg zdrowej mitosci do swojego narodu i kultury.
Skrywajg ducha zamknietego, ktéry z powodu pewnego braku bezpieczenstwa i leku przed innymi
woli tworzy¢ mury obronne, by ochronic siebie. Nie mozna w sposob zdrowy skupiac sie na
wymiarze lokalnym bez rownoczesnego szczerego i przyjaznego otwarcia sie na to, co
uniwersalne, bez przyzwolenia, by wyzwaniem stawato sie dla nas to, co dzieje sie gdzie indziej,
bez ubogacania sie innymi kulturami i solidaryzowania sie z dramatami innych narodow. To
niewtasciwe przywigzanie do tego, co lokalne zamyka nas obsesyjnie w kilku ideach, zwyczajach i
pewnikach, gdyz w obliczu mnogosci mozliwosci i piekna oferowanego przez caty swiat jest ono
niezdolne do podziwu oraz pozbawione autentycznej i hojnej solidarnosci. W ten sposob zycie
lokalne nie jest juz autentycznie chtonne, nie pozwala sie uzupetni¢ przez drugiego; dlatego tez
staje sie ograniczone w swoich mozliwosciach rozwoju, staje sie statyczne i utomne. W istocie
bowiem kazda zdrowa kultura jest z natury otwarta i przyjazna, tak ze ,kultura bez wartosci
uniwersalnych nie jest prawdziwg kulturg”[127].

147. Zauwazmy, ze im ciasniejsze sg horyzonty mysli i serca cztowieka, tym mniej bedzie on
zdolny do interpretowania bliskiej mu rzeczywistosci, w ktérej jest zanurzony. Bez relacji i
spotkania z tym, kto jest odmienny, trudno jest mie¢ jasne i petne poznanie siebie samych i swojej
ziemi, jako ze inne kultury nie sg wrogami, przed ktérymi trzeba sie chronic, ale sg réznorodnymi
odbiciami niewyczerpanego bogactwa zycia ludzkiego. Spogladajgc na siebie z perspektywy innej,
odmiennej osoby, kazdy moze lepiej rozpoznac specyfike wiasnej osoby i swojej kultury: jej
bogactwo, jej mozliwosci i ograniczenia. Doswiadczenie, dokonujgce sie w jednym miejscu, nalezy
rozwija¢ ,w kontrascie” i ,w harmonii” wzgledem doswiadczen innych osob, zyjgcych w
odmiennych kontekstach kulturowych[128].

148. W istocie, zdrowa otwartosc nigdy nie przeczy tozsamos$ci. Bowiem zywa kultura, ubogacajac
sie elementami odmiennego pochodzenia, nie tworzy kopii czy zwyktego powtdrzenia, lecz wtacza
to, co nowe we wiasciwy sobie sposob. Powoduje to narodziny nowej syntezy, ktdra ostatecznie
przynosi korzysci wszystkim, poniewaz kultura, z ktérej zaczerpniety jest pewien wkfad, okazuje
sie nim na nowo ubogacona. Z tego powodu zachecatem ludy pierwotne, aby dbaty o swoje
korzenie i kultury przodkéw, ale chciatem wyjasni¢, ze nie byto moim ,zamiarem proponowanie
catkowicie zamknietego, ahistorycznego, statycznego indygenizmu, ktoéry pozbawia sie wszelkich
form wymieszania”, poniewaz ,wiasna tozsamos¢ kulturowa pogtebia sie i ubogaca w dialogu z
tymi, ktorzy sie rdznig, a autentycznym sposobem jej zachowania nie jest zubazajgca
izolacja”’[129]. Swiat rozwija sie i napetnia nowym pieknem dzieki kolejnym syntezom,
dokonujgcym sie miedzy kulturami otwartymi, wolnymi od jakichkolwiek naciskow kulturowych.

149. Aby ozywiaé zdrowg relacje miedzy mito$cig do ojczyzny a wspotudziatem z otwartym
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sercem w catej ludzkosci, nalezy przypomniec, ze spoteczenstwo swiatowe nie jest suma réznych
krajow, lecz raczej istniejacg miedzy nimi komunig i wzajemnym wtgczeniem, uprzednim
wzgledem pojawienia sie jakiejkolwiek grupy partykularnej. To wtasnie w to powigzanie
powszechnej jednosci wigcza sie kazda ludzka grupa i w niej odnajduje swe piekno. Zatem kazda
osoba rodzgca sie w okreslonym kontekscie wie, ze nalezy do wiekszej rodziny, bez ktorej nie jest
mozliwe petne zrozumienie siebie.

150. Takie podejscie wymaga ostatecznie radosnej akceptacji tego, ze zaden cztowiek, kultura ani
osoba nie moze uzyskac wszystkiego samodzielnie. Inni ludzie sg nieodzowni do budowania
petnego zycia. Swiadomo$é ograniczen czy fragmentarycznosci nie tyle jest zagrozeniem, ile staje
sie kluczem do wymarzenia i wypracowania wspolnego projektu. Poniewaz ,cztowiek jest istota-
granica, ktéra nie ma granicy”[130].

Z wtasnego regionu

151. Dzieki wymianie regionalnej, ktéra jest punktem wyjscia do otwarcia sie krajéw stabszych na
caty Swiat, staje sie mozliwe, aby powszechno$¢ nie rozmywata cech wyrdzniajgcych.
Odpowiednia i autentyczna otwartos¢ na $wiat, zaktada zdolno$¢ do otwarcia sie na swego
sgsiada, w rodzinie narodéw. Integracji kulturalnej, gospodarczej i politycznej z sgsiadujgcymi
narodami powinien towarzyszy¢ proces edukacyjny, ktéry promowatby wartos¢ mitosci sgsiada,
bedacej pierwszym krokiem koniecznym dla osiggniecia zdrowej, powszechnej integracji.

152. W niektdrych dzielnicach ludowych wcigz zywy jest duch ,sgsiedztwa”, w ktérym kazdy
spontanicznie poczuwa sie do towarzyszenia i pomagania sgsiadowi. W tych miejscach,
zachowujacych takie wartosci wspoélnotowe, relacje bliskosci przezywane sg z nutg
bezinteresownosci, solidarnosci i wzajemnosci, opartych na poczuciu wspélnotowosci
mieszkancow dzielnicy[131]. Dobrze by byto, aby mogto to by¢ przezywane miedzy sgsiadujgcymi
krajami, wraz ze zdolnoscig budowania serdecznego sgsiedztwa miedzy ich narodami. Ale wizje
indywidualistyczne przektadajg sie na relacje miedzy krajami. Ryzyko zycia w obawie jedni przed
drugimi, postrzegajgc innych jako niebezpiecznych konkurentéw lub wrogdéw, przenosi sie na
relacje z ludami danego regionu. By¢ moze wychowano nas w tym leku i nieufnosci.

153. Istniejg potezne kraje i wielkie przedsiebiorstwa, ktére korzystajg z tej izolacji i wolg
negocjowac z kazdym krajem z osobna. Przeciwnie, dla krajéw matych lub ubogich otwiera sie
mozliwos¢ osiggniecia porozumien regionalnych z sgsiadami, ktoére im pozwalajg na negocjowanie
w ramach bloku i unikniecie stawania sie segmentami marginalnymi i zaleznymi od wielkich
mocarstw. Dzisiaj zadne odizolowane panstwo narodowe nie jest w stanie zapewni¢ dobra
wspolnego swoich mieszkancow.

ROZDZIAL PIATY
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LEPSZA POLITYKA

154. Aby umozliwi¢ rozwdj swiatowej wspolnoty, zdolnej do realizowania braterstwa w oparciu o
ludy i narody zyjgce w przyjazni spotecznej, potrzebna jest lepsza polityka, stuzgca prawdziwemu
dobru wspdlnemu. Niestety jednak polityka przybiera dzis czesto formy, ktére utrudniajg droge ku
innemu $wiatu.

Populizmy i liberalizmy

155. Pogarda dla stabych moze sie ukrywa¢ w formach populistycznych, ktére wykorzystujg ich
dla swoich demagogicznych celow, lub w formach liberalnych, stuzgcych interesom gospodarczym
moznych. W obu przypadkach mamy do czynienia z trudnoscig myslenia o Swiecie otwartym, w
ktoérym bytoby miejsce dla wszystkich i ktéry obejmowatby w sobie najstabszych i szanowatby
roézne kultury.

Ludowy czy populistyczny

156. W ostatnich latach okreslenie ,populizm” lub ,populistyczny” wtargneto do mediéw i jezyka
ogolnego. W ten sposoéb traci ono wartosé¢, jakg mogtoby miec i staje sie jednym z biegundéw
podzielonego spoteczenstwa. Doszto do tego, ze prébuje sie klasyfikowac wszystkie jednostki,
grupy, spoteczenstwa i rzgdy w oparciu o podziat dwubiegunowy: ,populistyczny” lub
»hiepopulistyczny”. Nie jest juz mozliwe, aby ktos wypowiedziat sie na jakikolwiek temat bez proby
sklasyfikowania go w jednym z tych dwéch biegunow, niekiedy aby go niesprawiedliwie
zdyskredytowac albo tez przesadnie wywyzszac.

157. Postulat uzycia populizmu jako klucza do interpretacji rzeczywistosci spotecznej posiada
jeszcze jeden staby punkt: nie uwzglednia zasadnosci pojecia ludu. Proba usuniecia tej kategorii z
jezyka moze doprowadzi¢ do wyeliminowania samego stowa demokracja (,rzady ludu”). Jednakze
dla stwierdzenia, ze spoteczenstwo jest czyms wiecej niz tylko sumg jednostek, potrzebne jest
stowo ,lud”. W rzeczywistosci istniejg zjawiska spoteczne ksztattujgce wiekszos¢ spoteczenstwa;
istniejg mega trendy i aspiracje wspolnotowe; a rowniez to, ze mozna mysle¢ o wspolnych celach,
niezaleznie od roznic, w celu zrealizowania wspolnego projektu. Wreszcie, bardzo trudno jest
planowac cos wielkiego w dtuzszej perspektywie, jesli nie stanie sie to marzeniem zbiorowym.
Wszystko to znajduje wyraz w rzeczowniku ,lud” oraz w przymiotniku ,ludowy”. Gdyby nie zostaty
one uwzglednione — wraz z solidng krytykg demagogii — odrzucilibysmy podstawowy aspekt
rzeczywistosci spotecznej.

158. Istnieje bowiem nieporozumienie. ,Lud nie jest kategorig logiczng, ani mistyczna, jesli
rozumiemy to w tym sensie, ze wszystko, co czyni lud jest dobre, lub w tym sensie, ze lud jest
kategorig anielska. Alez nie! To kategoria mityczna... Kiedy wyjasniasz, czym jest lud, uzywaj
kategorii logicznych, poniewaz musisz to wyjasnic: sg konieczne, to oczywiste. Ale nie wyjasnisz
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w ten sposdb sensu przynaleznosci do ludu. Stowo lud ma cos jeszcze, czego nie da sie
wyttumaczy¢ logicznie. Przynaleznos¢ do ludu to przynaleznos¢ do wspdlnej tozsamosci, na ktdrg
skfadajg sie wiezi spoteczne i kulturowe. | nie jest to co$ automatycznego, ale wrecz przeciwnie:
jest to powolny, trudny proces... ku wspolnemu projektowi’[132].

159. Istniejg przywddcy ludowi, ktorzy potrafig zinterpretowac uczucia ludu, jego dynamike
kulturowa i wielkie tendencje danego spoteczenstwa. Swiadczona przez nich stuzba jednoczenia i
prowadzenia moze by¢ podstawg trwatego projektu transformacji i rozwoju. Zaktada ona réwniez
zdolnos¢ ustepowania miejsca innym w dgzeniu do dobra wspodlnego. Przeradza sie jednak w
niezdrowy populizm, kiedy staje sie czyjg$ zdolnoscig do uzyskania poparcia, by
zinstrumentalizowac politycznie kulture ludu, pod dowolnym znakiem ideologicznym, w stuzbie
swoich planoéw osobistych i utrzymania sie przy wtadzy. Kiedy indziej dgzy do zwiekszenia
popularnosci poprzez nasilanie nizszych, egoistycznych sktonnosci niektorych grup ludnosci.
Pogarsza sie to, kiedy staje sie, w sposob grubianski lub subtelny, podporzadkowaniem instytucji i
systemu prawnego.

160. Zamkniete grupy populistyczne wypaczajg stowo ,lud”, poniewaz w istocie to, o czym mdwia,
nie jest prawdziwym ludem. W rzeczywistosci kategoria ,lud” jest otwarta. Lud zywy, dynamiczny,
z przysztoscia, to taki, ktory jest stale otwarty na nowe syntezy wiaczajac to, co inne. Nie czyni
tego negujgc siebie, ale z gotowoscig do mobilizacji, stawiania sobie pytan, poszerzania,
ubogacania przez innych, i w ten sposéb moze sie rozwijac.

161. Innym wyrazem degradaciji przywddztwa ludowego jest dgzenie do doraznej korzysci.
Odpowiada ono na popularne postulaty, zeby zapewnic sobie gtosy lub poparcie, ale nie
postepujgc naprzdod w zmudnej i nieustannej pracy, dajgcej osobom srodki do wtasnego rozwoju,
tak aby ludzie mogli sie utrzymywac wtasnym wysitkiem i kreatywnoscig. W tym sensie jasno
stwierdzitem, ze ,jestem daleki od proponowania nieodpowiedzialnego populizmu”[133]. Z jednej
strony, przezwyciezenie nierbwnosci wymaga rozwoju gospodarczego, dzieki wykorzystaniu
mozliwosci kazdego regionu i tym samym zapewnienie zrownowazonej sprawiedliwosci[134]. Z
drugiej strony, ,plany pomocy, stawiajgce czoto niektorym pilnym potrzebom, trzeba traktowac
jedynie jako prowizoryczne odpowiedzi’[135].

162. Wielkim tematem jest kwestia pracy. Tym, co naprawde ludowe — poniewaz promuje dobro
ludu — jest zapewnienie wszystkim mozliwosci, by kietkowato to, co Bog zasiat w kazdym z nich,
ich zdolnosci, inicjatywy, sity. To najlepsza pomoc dla cztowieka ubogiego, najlepsza droga do
godnego zycia. Dlatego ktade nacisk na fakt, ze ,finansowa pomoc ubogim powinna by¢ zawsze
rozwigzaniem doraznym, aby zaradzic pilnym potrzebom. Prawdziwym celem powinno by¢
zawsze umozliwienie im godnego zycia poprzez prace”’[136]. Bez wzgledu na to, jak bardzo
zmieniajg sie mechanizmy produkciji, polityka nie moze zrezygnowac z celu, by organizacja
spoteczenstwa zapewnita kazdej osobie mozliwos¢ wniesienia wktadu poprzez swe zdolnosci i
zaangazowanie. Istotnie, ,nie ma gorszego ubdstwa od tego, ktére pozbawia pracy i godnosci
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pracy”[137]. W prawdziwie rozwinietym spoteczenstwie praca jest nieodzownym wymiarem zycia
spotecznego, poniewaz jest nie tylko sposobem zarabiania na chleb, ale takze drogg rozwoju
osobistego, tworzenia zdrowych relacji, wyrazania siebie, dzielenia sie darami, budowania
poczucia wspotodpowiedzialno$ci za rozwoj Swiata, a ostatecznie — zycia jako lud.

Wartosci i ograniczenia wizji liberalnych

163. Kategoria ludu, z ktérg Scisle zwigzane jest pozytywne postrzeganie wiezi spotecznych i
kulturowych, jest zazwyczaj odrzucana przez indywidualistyczne poglady liberalne, w ktorych
spoteczenstwo jest postrzegane jedynie jako suma wspotistniejgcych interesow. Mowig one o
poszanowaniu wolnosci, ale bez korzeni wspolnej narracji. W niektérych kontekstach czesto
oskarza sie o populizm tych wszystkich, ktérzy bronig praw najstabszych w spoteczenstwie.
Wedtug tych pogladow, kategoria ludu oznacza mitologizacje czegos, co tak naprawde nie istnieje.
Stwarza to jednak niepotrzebng polaryzacje, poniewaz zaréwno pojecie ludu jak i pojecie blizniego
nie sg kategoriami czysto mitycznymi lub romantycznymi, ktére wykluczatyby lub lekcewazyty
organizacje spoteczng, nauke i instytucje spoteczenstwa obywatelskiego[138].

164. Mitosierdzie tgczy w sobie oba wymiary — mityczny i instytucjonalny — poniewaz wigze sie ze
skutecznym procesem transformaciji historii, ktory wymaga wtaczenia wszystkiego: instytuciji,
prawa, techniki, doswiadczenia, wktadu zawodowego, analizy naukowej, procedur
administracyjnych itp. Poniewaz ,w istocie tad publiczny jest warunkiem istnienia zycia
prywatnego: intymnosc¢ zycia rodzinnego jest mozliwa tylko dzieki prawnej ochronie zapewniajgce;j
spokdj oparty na prawie i na sile, a takze na pewnym minimum dobrobytu osiggalnego dzieki
podziatowi pracy, wymianie handlowej, sprawiedliwosci spotecznej, dzieki poczuciu
obywatelskiemu”[139].

165. Prawdziwe mitosierdzie jest w stanie zawrze¢ to wszystko w swoim poswieceniu, a skoro
musi wyrazac sie w spotkaniu osoby z osobg, to jest takze w stanie dotrze¢ do brata i siostry
dalekich lub nawet lekcewazonych, dzieki roznym srodkom, ktére sg w stanie wytworzy¢ instytucje
spoteczenstwa zorganizowanego, wolnego i kreatywnego. W konkretnym przypadku takze
mitosierny Samarytanin potrzebowat gospody, ktéra pozwolitaby mu na zorganizowanie tego,
czego sam wtedy nie byt w stanie zapewni¢. MitoS¢ blizniego jest realistyczna i nie marnuje
niczego, co jest niezbedne do przemiany historii, ukierunkowanej na przyniesienie korzysci
najmniejszym. Z drugiej strony, czasami mamy do czynienia z ideologiami lewicowymi lub
doktrynami spotecznymi, zwigzanymi z nawykami indywidualistycznymi i nieskutecznymi
procedurami, ktore docierajg tylko do nielicznych. Tymczasem rzesze opuszczonych pozostajg na
tasce ewentualnej dobrej woli niektorych oséb. Pokazuje to, ze konieczne jest rozwijanie nie tylko
duchowosci braterstwa, ale jednoczesnie bardziej skutecznej organizacji Swiata, aby pomoc
rozwigzac palgce problemy opuszczonych, ktorzy cierpig i umierajg w krajach ubogich. To z kolei
oznacza, ze nie ma jedynego mozliwego wyijscia, jedynej akceptowalnej metodologii, jedynej
recepty ekonomicznej, ktéra mogtaby by¢ stosowana jednakowo przez wszystkich, oraz zaktada,
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ze nawet najbardziej scista nauka moze zaproponowac rézne drogi.

166. Wszystko to moze na niewiele sie zdac, jesli utracimy zdolnos¢ dostrzegania potrzeby
przemiany ludzkiego serca, nawykow i stylu zycia. Tak sie dzieje, gdy propaganda polityczna,
media i tworcy opinii publicznej uporczywie podsycajg kulture indywidualistyczng i naiwng w
obliczu nieokietznanych intereséw gospodarczych i organizacji spoteczenstwa, stuzgcg tym, ktorzy
majq juz zbyt wiele wiadzy. Dlatego moja krytyka paradygmatu technokratycznego nie oznacza,
ze tylko starajac sie kontrolowac jego naduzycia mozemy by¢ pewni, poniewaz najwieksze
zagrozenie nie kryje sie w rzeczach, w rzeczywistosci materialnej, organizacjach, ale w sposobie,
w jaki ludzie z nich korzystajg. Problemem jest ludzka stabos¢, nieustanna ludzka sktonnos¢ do
egoizmu, bedgca czescig tego, co tradycja chrzescijanska nazywa ,pozadliwoscig”: sktonnosc
cztowieka do zamykania sie w immanencji wtasnego ,ja”, wtasnej grupy, we wiasnych
zachtannych interesach. Ta pozadliwosc nie jest wadg jedynie naszej epoki. Istnieje od czasu, gdy
cztowiek jest cztowiekiem i po prostu przemienia sie, na przestrzeni wiekdw przybiera rozne formy,
wykorzystujgc narzedzia, ktére chwila dziejowa stawia do dyspozyciji. Ale z Bozg pomocg mozna
ja opanowac.

167. Obowigzek wychowania, rozwoj nawykow solidarnosci, zdolnos¢ do myslenia o zyciu ludzkim
w sposob bardziej integralny oraz duchowa gtebia sg konieczne, aby podnies¢ jakos¢ ludzkich
relacji, tak aby samo spoteczenstwo reagowato na istniejgce w nim nieréwnos$ci, wynaturzenia i
naduzycia ze strony sit gospodarczych, technologicznych, politycznych i medialnych. Istniejg wizje
liberalne, ktére lekcewazg te ludzkg kruchosc¢ i wyobrazajg sobie Swiat odpowiadajgcy pewnemu
porzgdkowi, zdolny sam z siebie zapewni¢ przysztos¢ i rozwigza¢ wszystkie problemy.

168. Sam rynek nie rozwigzuje wszystkiego, chociaz czasami chca, abysmy uwierzyli w ten
dogmat wiary neoliberalnej. To kiepski, powracajacy sposdb myslenia, ktéry zawsze proponuje te
same recepty w obliczu wszelkich wyzwan. Neoliberalizm sam sie powiela, uciekajgc sie do
magicznej teorii ,redystrybucji’ lub ,skapywania” — nie nazywajgc jej wprost — jako jedynego
sposobu na rozwigzanie probleméw spotecznych. Nie dostrzega, ze rzekoma redystrybucja nie
rozwigzuje nieréwnosci, ktéra jest zrédtem nowych form przemocy zagrazajgcych tkance
spotecznej. Z jednej strony, istnieje pilna potrzeba prowadzenia aktywnej polityki gospodarcze;j,
majgcej na celu ,promowanie gospodarki sprzyjajgcej réznorodnosci produkcyjnej i kreatywnosci
przedsiebiorczosci’[140], tak aby mozna byto zwiekszyc¢, a nie zmniejszyc¢ liczbe miejsc pracy.
Nadal siejg spustoszenie spekulacje finansowe, ktérych podstawowym celem jest tatwy zysk. Co
wiecej, ,bez wewnetrznych form solidarnosci i wzajemnego zaufania, rynek nie moze wypetnic
swojej ekonomicznej funkcji. Dzisiaj zabrakto tego zaufania’[141]. Koniec historii byt inny, a
dogmatyczne receptury panujgcej teorii ekonomii nie okazaty sie nieomylne. Kruchos¢ systeméw
Swiatowych w obliczu pandemii pokazata, ze nie wszystko mozna rozwigzac przy pomocy
wolnoséci rynku i ze oprdcz przywrocenia zdrowej polityki, ktéra nie podlega dyktatowi
finansowemu, ,musimy na nowo postawi¢ w centrum godnos¢ ludzka i na tym filarze nalezy
budowac alternatywne struktury spoteczne, ktorych potrzebujemy”[142].



45
169. Wydaje sie, ze w pewnych zamknietych i jednobarwnych wizjach ekonomicznych, nie
znajdujg miejsca ruchy ludowe, ktére skupiajg bezrobotnych, pracownikow niepewnych
zatrudnienia i pracujgcych nieformalnie oraz wielu innych, ktérych nie da sie fatwo
przyporzadkowac do wyznaczonych kanatow. W rzeczywistosci tworzg oni rézne formy
gospodarki ludowej i produkcji wspolnotowej. Nalezy mys$le¢ o zaangazowaniu spotecznym,
politycznym i ekonomicznym w taki sposob, ,bysmy tworzyli nowe formy uczestnictwa, ktore
uwzglednig ruchy ludowe i bedg ozywiaty lokalne, krajowe i miedzynarodowe struktury
zarzadzania strumieniem energii moralnej, ktéry rodzi sie z wigczenia wykluczonych w budowanie
wspolnego losu”, a z kolei trzeba sprawic ,aby te ruchy, te dodwiadczenia solidarnosci, ktére rodzg
sie oddolnie, w najnizszych warstwach planety, tgczyly sie ze sobg, byly lepiej skoordynowane,
spotykaty sie’[143]. Przy tym nie powinny wyrzekac sie swojego charakterystycznego stylu,
poniewaz ,sg siewcami zmian, promotorami procesu obejmujgcego miliony dziatan, wielkich i
matych, twérczo splecionych jak stowa w wierszu”[144]. W tym sensie ruchy te sg ,poetami
spotecznymi”, ktérzy na swoj sposob pracujg, proponujg, promujg i wyzwalajg. Dzieki nim mozliwy
bedzie integralny rozwoj cztowieka, wymagajacy ,przezwyciezenia polityki spotecznej jako polityki
dla ubogich, ale nigdy z biednymi i nigdy z ubogimi, a tym bardziej nie bedacej czescig projektu,
ktory moze doprowadzi¢ ludzi do siebie”’[145]. Chociaz irytuja, chociaz niektdrzy ,mysliciele” nie
wiedzg, jak je sklasyfikowaé, musimy mie¢ odwage uznac, ze bez nich ,demokracja zanika,
zamienia sie w slogan, formalnosc; traci swoj reprezentatywny charakter i staje sie bezcielesna,
poniewaz pozostawia lud w jego codziennej walce o godnosé, w budowaniu swego losu’[146].

Wtadza miedzynarodowa

170. Chciatbym powtoérzyc, ze ,kryzys finansowy lat 2007-2008 byt okazjg do rozwijania nowej,
bardziej wrazliwej na zasady etyczne ekonomii oraz nowych regulacji spekulacyjnej dziatalnosci
finansowej i wirtualnego bogactwa. Ale nie byto nan reakgciji, ktora doprowadzitaby do przemyslenia
nadal rzgdzacych Swiatem przestarzatych kryteridéw”’[147]. Co wiecej, wydaje sie, ze rzeczywiste
strategie, ktore zostaty nastepnie rozwiniete w Swiecie, byty ukierunkowane na wiekszy
indywidualizm, wiekszg dezintegracje, wiekszg wolnos¢ dla prawdziwie moznych, ktorzy zawsze
znajdujg droge wyjscia bez szwanku.

171. Podkre$lam, ze ,dawanie kazdemu tego, co mu sie nalezy, zgodnie z klasyczng definicjg
sprawiedliwosci oznacza, ze zadna osoba lub grupa oséb nie moze uwazac siebie za
wszechmocng, upowazniong do deptania godnosci i praw innych oséb lub grup spotecznych.
Faktyczna dystrybucja wtadzy — politycznej, gospodarczej, wojskowej, technologicznej itp. —
miedzy wiele podmiotow oraz stworzenie systemu prawnej regulacji roszczen i intereséw
urzeczywistnia ograniczenie wiadzy. Jednakze w dzisiejszym Swiecie widzimy wiele fatszywych
praw, a jednoczesnie wiele sektorow pozbawionych ochrony, bedgcych raczej ofiarami ztego
sprawowania wiadzy”[148].

172. Wiek XXl ,jest Swiadkiem ostabienia wiadzy panstw narodowych, przede wszystkim dlatego,
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ze wymiar ekonomiczno-finansowy o charakterze ponadnarodowym dgzy do dominacji nad
politykg. W tym kontekscie niezbedne staje sie dojrzewanie silniejszych i sprawnie
zorganizowanych instytucji miedzynarodowych, ktérych wtadze bytyby desygnowane
sprawiedliwie, na podstawie porozumien miedzy rzgdami krajowymi, i wyposazone w mozliwosc
sankcjonowania”’[149]. Kiedy mowimy o mozliwosci istnienia jakiejs formy globalnego autorytetu,
regulowanego przez prawo[150], niekoniecznie nalezy mysle¢ o autorytecie osobowym. Powinno
sie jednak przynajmniej przewidywac¢ mozliwos¢ powotania do zycia skuteczniejszych organizaciji
Swiatowych, obdarzonych autorytetem, aby zapewni¢ globalne dobro wspdlne, eliminacje gtodu i
ubostwa oraz pewng obrone podstawowych praw cztowieka.

173. W tej perspektywie przypominam, ze ,potrzebna jest reforma zaréwno Organizacji Narodow
Zjednoczonych, jak i miedzynarodowych struktur ekonomicznych i finansowych, aby pojecie
rodziny narodow nabrato konkretnego ksztattu”[151]. Oznacza to niewatpliwie Sciste okreslenie
granic prawnych, aby zapobiec sytuacji, w ktérej chodzitoby jedynie o wladze wybierang wspadlnie
tylko przez kilka panstw, a jednoczesnie uniemozliwi¢ narzucanie schematoéw kulturowych lub
podwazanie podstawowych wolnosci narodéw stabszych z powodu réznic ideologicznych. Bowiem
~wspolnota miedzynarodowa jest wspoélnotg prawng, opartg na suwerennosci kazdego z panstw
cztonkowskich, z wykluczeniem krepujgcych wiezéw podlegtosci, ktdére mogtyby podwazac lub
ograniczac ich niezaleznosc¢’[152]. Natomiast ,zadanie Narodow Zjednoczonych, na podstawie
postulatow preambuty i pierwszych artykutéw jej Karty Konstytucyjnej, mozna postrzegac jako
rozwoj i promocje suwerennosci prawa, jak bowiem wiadomo sprawiedliwosc jest niezbednym
warunkiem osiggniecia ideatu powszechnego braterstwa. [...] Trzeba zapewni¢ niekwestionowang
praworzadnos$c¢ i niestrudzone uciekanie sie do negocjacji, posrednictwa i arbitrazu, zgodnie z tym,
co mowi Karta Naroddw Zjednoczonych, bedaca prawdziwg podstawowg normg prawng’[153].
Trzeba unikng¢ delegalizacji tej Organizaciji, aby jej problemy i niedociggniecia mogty byc¢
podejmowane i wspolnie rozwigzywane.

174. Do swobodnego wyznaczania pewnych wspolnych celéw i zapewnienia, ze niektore
podstawowe standardy bedg spetnione na catym swiecie, potrzebne sg odwaga i hojnosc. By byto
to naprawde uzyteczne, nalezy popiera¢ ,wymog dotrzymywania podpisanych zobowigzan
(«pacta sunt servanda»)[154], aby unikng¢ ,pokusy, by uciekac sie raczej do prawa sity anizeli do
sity prawa’[155]. Wymaga to wzmocnienia ,narzedzi normatywnych, stuzgcych pokojowemu
rozwigzywaniu sporow, [...] w taki sposob, by wzmocnic ich znaczenie i moc zobowigzujgcg’[156].
Wsréd tych narzedzi normatywnych nalezy preferowa¢ umowy wielostronne miedzy panstwami,
poniewaz lepiej niz umowy dwustronne gwarantujg one troske o prawdziwie uniwersalne dobro
wspdlne i ochrone panstw stabszych.

175. Dzieki Bogu wiele stowarzyszen i organizacji spoteczenstwa obywatelskiego przyczynia sie
do zmniejszenia stabosci wspolnoty miedzynarodowej, jej braku koordynacji w sytuacjach
skomplikowanych, braku zainteresowania podstawowymi prawami cztowieka i bardzo krytycznej
sytuacji niektérych grup. W ten sposéb konkretnego wyrazu nabiera zasada pomocniczosci, ktora
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zapewnia udziat i dziatanie wspolnot i organizacji nizszego szczebla, ktore uzupetniajg dziatania
panstwa. Czesto podejmujg one godne podziwu wysitki, majac na uwadze dobro wspdlne, a
niektérym z ich cztonkéw udaje sie dokonac gestow prawdziwie heroicznych, ukazujgcych, do
jakiego piekna zdolna jest jeszcze ludzkosc.

MitoS¢ spoteczna i polityczna

176. Dla wielu polityka jest dzis brzydkim stowem i nie mozna ignorowac, ze czesto za tym faktem
kryjq sie btedy, korupcja i nieskutecznos¢ niektorych politykéw. Dochodzg do tego strategie, ktére
majg na celu jej ostabienie, zastgpienie jej gospodarkg lub zdominowanie jej jakas ideologig. Ale
czy jednak swiat moze funkcjonowac bez polityki? Czy moze istnie¢ skuteczna droga do
powszechnego braterstwa i pokoju spotecznego bez dobrej polityki?[157].

Polityka jakiej potrzeba

177. Chciatbym jeszcze raz podkresli¢, ze ,polityka nie powinna by¢ podporzgdkowana ekonomii,
a ta z kolei nie powinna by¢ uzalezniona od opinii i od skuteczno$ciowego paradygmatu
technokracji’[158]. Chociaz nalezy odrzuci¢ naduzywanie wtadzy, korupcje, brak poszanowania
dla prawa i nieskutecznosc, ,nie mozna jednak usprawiedliwia¢ ekonomii bez polityki, niezdolnej
do promowania innej logiki zarzgdzajgcej roznymi aspektami obecnego kryzysu”’[159]. Przeciwnie,
~potrzebujemy polityki o szerokiej wizji, rozwijajgcej nowe integralne podejscie, tgczac w dialogu
interdyscyplinarnym rézne aspekty kryzysu”’[160]. Mam na mysli ,zdrowg polityke, zdolng do
reformowania instytucji, koordynowania ich i zapewnienia im dobrych praktyk pozwalajgcych na
przezwyciezenie presiji i inercji’[161]. Nie mozna tego wymagac od ekonomii, nie mozna tez
zaktadac, ze przejmuje ona rzeczywistg wtadze panstwa.

178. W obliczu tak wielu matostkowych i doraznych form polityki, przypominam, ze ,wielkosc
polityczna ukazuje sie wtedy, gdy w trudnych chwilach dziatamy w oparciu o wielkie zasady i
myslimy dtugofalowo o dobru wspolnym. Wiadzy politycznej bardzo trudno przyjgc ten obowigzek
w planie narodowym”[162], a tym bardziej we wspodlnym projekcie dla obecnej i przysziej
ludzkosci. Myslenie o tych, ktérzy przyjda, nie stuzy celom wyborczym, ale jest tym, czego
wymaga prawdziwa sprawiedliwo$¢, poniewaz, jak nauczali biskupi Portugalii, ziemia ,jest
kredytem, ktory kazde pokolenie otrzymuje i musi przekaza¢ nastepnemu pokoleniu”[163].

179. Globalne spoteczenstwo ma powazne braki strukturalne, ktérych nie mozna rozwigzywac za
pomoca tatek lub szybkich, czysto okazjonalnych napraw. Sg kwestie, ktére trzeba zmienic
poprzez gruntowne przemyslenia i powazne transformacje. Moze do tego doprowadzi¢ jedynie
zdrowa polityka, angazujac najbardziej zroznicowane sektory i najbardziej roznorodne dziedziny
wiedzy. W ten sposob gospodarka zintegrowana w ramach projektu politycznego, spotecznego,
kulturalnego i ludowego, dgzacego do dobra wspolnego, moze ,,otworzy¢ nowe drogi dla r6znych
mozliwosci, ktore nie oznaczajg powstrzymywania kreatywnosci cztowieka i jego marzen o
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postepie, a raczej ukierunkowujg te energie w nowy sposob”[164].

Mitosc polityczna

180. Uznanie kazdego cztowieka za brata lub siostre i dgzenie do przyjazni spotecznej, ktéra
wigczataby wszystkich, nie sg czystg utopig. Wymagajg determinaciji i umiejetnosci znalezienia
skutecznych sposobow, ktére zapewnityby jej realng mozliwosc. Jakiekolwiek zaangazowanie w
tym duchu staje sie wzniostym wypetnianiem mitosci. Cztowiek moze bowiem poméc
potrzebujacemu, ale kiedy dotgcza do innych w tworzeniu spotecznych procesow braterstwa i
sprawiedliwosci dla wszystkich, wkracza na ,pole najwiekszej mitosci, mitosci politycznej’[165].
Chodzi o postepowanie w drodze ku ftadowi spotecznemu i politycznemu, ktérego duszg jest
mito$¢ spoteczna[166]. Ponownie zachecam do rehabilitacji polityki, ktéra jest ,bardzo wzniostym
powofaniem, jest jedng z najcenniejszych form mitosci, poniewaz szuka dobra wspdlnego”[167].

181. Wszystkie zobowigzania wynikajgce z nauki spotecznej Kosciota sg ozywiane ,mitoscig, ktora
zgodnie z nauczaniem Jezusa stanowi synteze catego Prawa (por. Mt 22, 36-40)”[168]. Oznacza
to uznanie, ze ,mito$¢ petna drobnych gestow wzajemnej troski ma takze wymiar obywatelski i
polityczny, a przejawia sie we wszystkich dziataniach, ktore starajg sie budowac lepszy
Swiat”[169]. Z tego powodu mito$¢ wyraza sie nie tylko w relacjach bliskich i intymnych, ale takze
w ,makro-relacjach: stosunkow spotecznych, ekonomicznych i politycznych”[170].

182. Ta mito$¢ polityczna zaktada osiggniecie dojrzato$ci zmystu spotecznego, ktory wykracza
poza wszelkg mentalno$¢ indywidualistyczng: ,mitos¢ spoteczna umozliwia nam umitowanie dobra
wspolnego i przyczynia sie do rzeczywistego poszukiwania dobra wszystkich oséb, uznajac je nie
tylko indywidualnie, ale takze w tgczacym je wymiarze spotecznym”[171]. Kazdy jest w petni
osoba, gdy przynalezy do ludu, a jednoczesnie nie ma prawdziwego ludu bez szacunku dla
oblicza kazdej osoby. Lud i osoba sg pojeciami wzajemnie powigzanymi. Dzisiaj dgzy sie jednak
do sprowadzenia osob do jednostek, ktore sity dgzgce do niegodziwych korzysci moga tatwo
zdominowac. Dobra polityka poszukuje drég budowania wspolnoty na réznych poziomach zycia
spotecznego, w celu zrbwnowazenia i reorientacji globalizacji, aby uniknac jej dezintegracyjnych
skutkow.

Skuteczna mifosé

183. Zaczynajgc od ,mitosci spotecznej’[172], mozna podgzac w kierunku cywilizacji mitosci, do
ktérej wszyscy mozemy czuc sie powotani. Mito$¢, z jej uniwersalnym dynamizmem, moze
budowac nowy swiat[173], poniewaz nie jest uczuciem jatowym, ale najlepszym sposobem na
osiggniecie skutecznych drog rozwoju dla wszystkich. Mitos¢ spoteczna jest ,sitg zdolng wzbudzic
nowe drogi podejmowania problemow wspoétczesnego swiata i glebokiego odnowienia od srodka
struktur, organizacji spotecznych, systemow prawnych”[174].
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184. Mitosc jest podstawg kazdego zdrowego i otwartego zycia spotecznego. Dzi$ jednak ,tatwo
stwierdza sie jej niewielkie znaczenie dla interpretowania i kierowania odpowiedzialnoscig
moralng’[175]. Jest ona czyms$ wiecej niz tylko subiektywnym sentymentalizmem, jesli wigze sie z
zaangazowaniem na rzecz prawdy, tak ze nie ,staje sie ona tupem emocji oraz przypadkowych
opinii jednostek”[176]. To wtasnie jej zwigzek z prawdg utatwia uniwersalizm mitosci, a tym samym
pozwala unikngc¢ ,sprowadzenia do srodowiska ciasnego i pozbawionego relacji’[177]. W
przeciwnym razie nie bedzie ona brana pod uwage w ,projektach i procesach budowania
ludzkiego rozwoju o uniwersalnym charakterze, w dialogu wiedzy i czynu”[178]. Bez prawdy
emocje zostajg pozbawione tresci relacyjnych i spotecznych. Z tego powodu otwarto$¢ na prawde
chroni mitos¢ przed wiarg fatszywa, ktora odbiera jej ,horyzont ludzki i uniwersalny”[179].

185. Mitos¢ potrzebuje swiatta prawdy, ktérego nieustannie poszukujemy, a ,jest to Swiatto
zaréwno rozumu jak i wiary”[180], bez relatywizmow. Zaktada to réwniez rozwdéj nauk i ich
niezastgpiony wkfad w znalezienie konkretnych i najpewniejszych sposobdw na osiggniecie
oczekiwanych rezultatow. Gdy bowiem w gre wchodzi dobro innych, nie wystarczg dobre intencje,
lecz chodzi o skuteczne osiggniecie tego, czego oni i ich narody potrzebujg, aby sie spemic.

Dziatanie mito$ci politycznej

186. Istnieje tak zwana mitos¢ ,wytoniona’, to znaczy dziatania, ktére wyptywajg bezposrednio z
cnoty mitosci, skierowane do oséb i ludéw. Jest tez mito$¢ ,nakazana’, czyli akty mitosci, ktére
prowadzg do tworzenia zdrowszych instytucji, bardziej sprawiedliwych przepiséw i struktur
wsparcia[181]. Tak wiec, ,niezbednym aktem mitosci jest angazowanie sie w organizowanie i
budowanie spoteczenstwa w taki sposob, aby blizni nie znalazt sie w nedzy”’[182]. Mitoscig jest
towarzyszenie osobie cierpigcej i jest takze mitoscig czynienie wszystkiego, co w naszej mocy,
nawet bez bezposredniego kontaktu z tg osobg, aby zmieni¢ warunki spoteczne, ktére powodujg
jej cierpienie. Jesli kto§ pomaga staruszkowi przeprawic sie przez rzeke, a to jest wspaniata
mitos¢, to polityk buduje mu most, i to réwniez jest mitoscig. Jesli ktos pomaga komus innemu,
dajac mu pozywienie, to polityk tworzy dla niego miejsce pracy i spetnia bardzo wzniostg forme
mitosci, ktéra nobilituje jego dziatania polityczne.

Ofiary mitosci

187. Ta mitos¢, znajdujgca sie w samym centrum ducha polityki, jest zawsze mitoscig
preferencyjng wzgledem najmniejszych, motywujacg wszystkie dziatania podejmowane na ich
rzecz[183]. Tylko spojrzenie, ktérego perspektywa zostata przeksztatcona mitoscig, prowadzi do
pojecia godnosci drugiego cztowieka; ubodzy sg uznani i docenieni w ich niezmiernej godnosci,
poszanowani w swoim witasnym stylu i kulturze, a zatem prawdziwie wtgczeni w spoteczenstwo.
Takie spojrzenie jest rdzeniem prawdziwego ducha polityki. Zapoczagtkowane w nim drogi roznig
sie od bezdusznego pragmatyzmu. Na przyktad, ,nie mozna zmierzy¢ sie ze skandalem ubdstwa,
promujgc strategie redukcyjne, ktore jedynie uspokajajg ubogich i przemieniajg ich w osoby
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oswojone i nieszkodliwe. Jakie to smutne, kiedy widzimy, ze pozornie altruistyczne akcje stuzg
sprowadzaniu innych do biernosci’[184]. Potrzeba réznych drog ekspresiji i uczestnictwa w zyciu
spotecznym. Temu procesowi stuzy edukacja, aby kazdy cziowiek mogt stac sie kowalem swojego
losu. Tutaj ukazuje swojg wartos¢ zasada pomocniczosci, nieroztgcznie zwigzana z zasadg
solidarnosci.

188. Wyptywa stad pilna potrzeba znalezienia rozwigzania dla tego wszystkiego, co narusza
podstawowe prawa cztowieka. Politycy sg wezwani do ,,otoczenia troskg stabosci, stabosci ludow i
os6b. Otaczanie troska, wymaga sity i czutosci, wymaga walki i owocnosci w obliczu modelu
zdominowanego przez funkcjonalizm i prywatnosé, ktéry nieuchronnie prowadzi do «kultury
odrzucania». [...] Oznacza zajecie sie terazniejszoscig w najbardziej marginesowych i
niepokojgcych sytuacjach i nadanie im godnosci”’[185]. Oczywiscie, w ten sposdb inicjuje sie
intensywne dziatanie, poniewaz ,trzeba uczyni¢ wszystko, aby ochronié¢ status i godno$¢ osoby
ludzkiej’[186]. Polityk jest tworcg, budowniczym o wielkich celach, o szerokiej, realistycznej i
pragmatycznej wizji, takze poza granicami wtasnego kraju. Najwiekszym niepokojem polityka nie
powinien by¢ spadek w sondazach, ale brak skutecznego rozwigzania ,zjawiska wykluczenia
spotecznego i ekonomicznego, a takze jego smutnych konsekwencji, jakimi sg miedzy innymi
handel ludzmi, handel organami ludzkimi, wykorzystywanie seksualne chtopcéw i dziewczat, praca
niewolnicza, w tym prostytucja, handel narkotykami i bronig, terroryzm i miedzynarodowa
przestepczosc zorganizowana. Skala tych sytuacji i liczba wplgtanych w nie niewinnych ludzi jest
tak wielka, ze musimy unika¢ wszelkich pokus popadania w nominalistyczng retoryke
uspokajajgcg sumienia. Musimy zadbaé, aby nasze instytucje byty naprawde skuteczne w walce z
tymi plagami’[187]. Czyni sie to poprzez inteligentne wykorzystanie ogromnych zasoboéw rozwoju
technologicznego.

189. Nadal jesteSmy daleko od globalizacji najbardziej podstawowych praw cztowieka. Dlatego tez
polityka swiatowa nie moze poming¢ postawienia sobie, jako jednego z gtéwnych i nadrzednych
celéw, skutecznej eliminacji gtodu. Bowiem ,kiedy spekulacja finansowa warunkuje cene artykutow
spozywczych, traktujgc je jak kazdy inny towar, miliony oséb cierpig gtdéd i umierajg z gtodu. Z
drugiej strony, wyrzuca sie tony zywnosci. To jest prawdziwy skandal. Gtdd jest zbrodniag, zywnosc¢
jest niezbywalnym prawem?”[188]. Wielokrotnie, wdajgc sie w dyskusje semantyczne lub
ideologiczne, pozwalamy, by takze dzis bracia i siostry umierali z gtodu i pragnienia, bez dachu
nad gtowg i dostepu do opieki zdrowotnej. Wraz z tymi niezaspokojonymi podstawowymi
potrzebami, handel ludZzmi jest kolejng hanbg dla ludzkosci, ktorej polityka miedzynarodowa nie
powinna dtuzej tolerowac, niezaleznie od przemdwien i dobrych intencji. Jest to niezbedne
minimum.

Mitosc, ktora integruje i jednoczy

190. Mitos¢ polityczna wyraza sie rowniez w otwartosci na wszystkich. Zwlaszcza ten, komu
przyszito rzadzic jest wezwany do wyrzeczen umozliwiajgcych spotkanie i do szukania zbieznosci
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przynajmniej w niektorych dziedzinach. Powinien umie¢ wystuchaé opinii drugiego, pozwalajgc,
aby wszyscy mieli swojg przestrzen. Rzgdzacy, poprzez wyrzeczenia i cierpliwosé, moze pomoc w
stworzeniu tego pieknego wieloscianu, w ktérym kazdy odnajduje swe miejsce. W tej dziedzinie
nie funkcjonujg negocjacje o charakterze gospodarczym. To co$ wiecej, to wymiana daréw na
rzecz dobra wspolnego. Wydaje sie to by¢ naiwng utopia, ale nie mozemy zrezygnowac z tego
bardzo wzniostego celu.

191. Widzac, ze relacje miedzy osobami, grupami i narodami niszczone sg przez wszelkiego
rodzaju fundamentalistyczng nietolerancje, starajmy sie zy¢ i uczy¢ wartosci szacunku, mitosci
zdolnej do akceptacji wszelkiej roznicy, priorytetu godnosci kazdej istoty ludzkiej wzgledem
wszelkich jej idei, uczuc¢, dziatan, a nawet jej grzechow. Podczas, gdy w dzisiejszym
spoteczenstwie mnozg sie fanatyzmy, zamknigeta logika oraz podziaty spoteczne i kulturowe, dobry
polityk czyni pierwszy krok, aby mozna byto ustysze¢ rézne gtosy. To prawda, ze rdéznice generujg
konflikt, ale jednolito$¢ rodzi dusznos¢ i powoduje kulturowy knebel. Nie gédzmy sie na zycie
zamkniete w jakims fragmencie rzeczywistosSci.

192. W tym kontekscie chce przypomniec, ze wraz z Wielkim Imamem Ahmadem al-Tayyebem
poprosilismy ,przywddcow Swiata, a takze tworcow polityki miedzynarodowej i gospodarki
Swiatowej, by usilnie starali sie o upowszechnianie kultury tolerancji i wspétistnienia w pokoju;
interweniowania tak szybko, jak to mozliwe, by powstrzymac przelewanie niewinnej krwi’[189]. A
kiedy okreslona polityka sieje nienawis¢ lub strach wobec innych narodéw w imie dobra wlasnego
kraju, trzeba niepokoi¢ sie, reagowac¢ w pore i natychmiast skorygowac kurs.

Wiecej owocnosci niz osiggnieé

193. Kazdy polityk, rozwijajgc niestrudzenie te dziatalnosc, pozostaje rowniez cztowiekiem. Jest
on powotany do zycia mitoscig w swoich codziennych relacjach miedzyludzkich. Jest on osobg i
musi uswiadomic sobie, ze ,wspoétczesny Swiat, z powodu swej doskonatosci technicznej ma
sktonnosc¢ do coraz wiekszej racjonalizacji zaspokajania ludzkich pragnien, klasyfikowanych i
rozdzielanych pomiedzy rézne stuzby. Coraz rzadziej cztowiek jest nazywany swoim wiasnym
imieniem, coraz mniej bedzie traktowany jako osoba, ten jedyny byt w Swiecie, ktéry ma wtasne
serce, swoje cierpienia, wtasne problemy, swoje rado$ci i wtasng rodzine. Bedg znane tylko jego
choroby, by je leczy¢, jego brak pieniedzy, aby je zapewni¢, jego potrzeba dachu nad gtowa, by go
zakwaterowac, jego pragnienie rozrywki i wypoczynku, aby je zorganizowac”. Jednakze
~,mitowanie najmniejszego z ludzi jako brata, jak gdyby byt jedynym na Swiecie, nie jest stratg
czasu’[190].

194. Réwniez w polityce jest miejsce na czutg mitosc. ,Czym jest czutos¢? To mitos¢, ktdra staje
sie bliska i konkretna. Jest to ruch, ktory pochodzi z serca i dociera do oczu, uszu, rak. [...]
Czutosc jest droga, ktorg przemierzyli najodwazniejsi i najsilniejsi mezczyzni i kobiety”[191]. W
dziatalnosci politycznej, ,najmniejsi, najstabsi, najubozsi muszg budzi¢ w nas czuto$¢: majg
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«prawo» poruszy¢ naszg dusze i nasze serce. Tak, oni sg naszymi bracmi, i dlatego musimy ich
kochac i traktowac jak braci’[192].

195. Pomaga nam to zrozumieé, ze nie zawsze chodzi o osiggniecie wielkich sukcesow, ktére
czasami nie sg mozliwe. W dziatalnosci politycznej musimy pamietac, ze ,niezaleznie od
jakichkolwiek pozorow, kazdy jest niezmiernie swiety i zastuguje na naszg mitosS¢ i nasze
poswiecenie. Stad jesli uda mi sie pomoc zy¢ lepiej jednej jedynej osobie, to juz wystarczy, aby
uzasadni¢ dar mojego zycia. Pieknie jest by¢ wiernym ludem Boga. Osiggamy petnig, gdy
tamiemy bariery, a nasze serce napetnia sie twarzami i imionami!’[193]. Wielkie cele, o ktorych
marzylismy w tych strategiach osiaga sie czesciowo. Ponadto, kto kocha i przestat rozumiec
polityke jedynie jako dgzenie do wtadzy, ,ma pewnos$¢, ze nie zatraci sie zaden z jego uczynkow
spetnionych z mitosci, nie zatraci sie zadna ze szczerych trosk o innych, nie zatraci sie zaden akt
mito$ci wzgledem Boga, nie zatraci sie zadne ofiarne zmeczenie, nie zatraci sie zadna bolesna
cierpliwosc. To wszystko krazy po swiecie jako zyciowa sita”[194].

196. Z drugiej strony, zdolnos$¢ do uruchomienia procesow, ktérych owoce bedg zbierali inni, z
nadziejg poktadang w ukrytej sile zasianego dobra, jest wielce szlachetna. Dobra polityka tgczy
mitos¢ z nadzieja, z ufnoscig w zasoby dobra, ktére mimo wszystko znajdujg sie w sercach ludzi.
Z tego powodu ,autentyczne zycie polityczne, ktdre opiera sie na prawie i na lojalnym dialogu
miedzy stronami, odnawia sie dzieki przekonaniu, ze kazda kobieta, kazdy mezczyzna i kazde
pokolenie niosg pewng obietnice, ktora moze wyzwoli¢c nowe energie relacyjne, intelektualne,
kulturowe i duchowe”[195].

197. Polityka postrzegana w ten sposéb jest szlachetniejsza niz sie wydaje, od marketingu, od
réznych form makijazu medialnego. Zasiewajg one jedynie podziaty, wrogos¢ i przygnebiajgcy
sceptycyzm niezdolny do odwotania sie do wspolnego projektu. Zastanawiajgc sie nad
przysztoscig, niekiedy muszg pojawic sie pytania: ,Po co? Do czego naprawde zmierzam?”.
Poniewaz po kilku latach, zastanawiajgc sie nad wtasng przeszioscia, pytanie nie bedzie brzmiato:
»llu mnie zaakceptowato, ilu na mnie zagtosowato, ilu miato o mnie pozytywne wyobrazenie?”.
Pytania, by¢ moze bolesne, bedg brzmiaty: ,lle mitosci wtozytem w swojg prace, jak przyczynitem
sie do postepu ludzi, jaki Slad zostawitem w zyciu spoteczenstwa, jakie prawdziwe wiezi
zbudowatem, jakie pozytywne sity wyzwolitem, ile zasiatem pokoju spotecznego, co stworzytem w
powierzonym mi miejscu?”.

ROZDZIAt. SZOSTY
DIALOG | PRZYJAZN SPOLECZNA
198. Zbliza¢ sie do siebie, wyrazac¢ swoje zdanie, stuchac jeden drugiego, patrze¢ na siebie,

poznawac sie wzajemnie, starac sie zrozumiec siebie nawzajem, szukac punktéw stycznosci,
wszystko to streszcza sie w wyrazeniu ,prowadzi¢ dialog”. Potrzebujemy rozmowy, aby sie
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spotkac¢ i pomoc sobie nawzajem. Nie trzeba méwic, do czego stuzy dialog. Wystarczy, ze
pomysle, jak wygladatby swiat bez cierpliwego dialogu licznych wielkodusznych oséb, ktére
zjednoczyty rodziny i wspodlnoty. Wytrwaty i odwazny dialog nie jest newsem, w przeciwienstwie do
nieporozumien i konfliktdw, ale dyskretnie pomaga swiatu zy¢ lepiej, znacznie bardziej niz
moglibysmy sobie wyobrazié.

Dialog spoteczny ku nowej kulturze

199. Niektdrzy prébujag uciec od rzeczywistosci, chronigc sie w prywatne Swiaty, a inni stawiajg jej
czoto z destrukcyjng przemoca, ale ,miedzy egoistyczng obojetnoscig a protestem odwotujgcym
sie do przemocy istnieje opcja, ktora jest zawsze mozliwa — dialog. Dialog miedzy pokoleniami,
dialog z ludem, bo wszyscy jesteSmy ludem, umiejetnos¢é dawania i przyjmowania, pozostajgc
otwartym na prawde. Dany kraj sie rozwija, kiedy jego rozne bogactwa kulturowe podejmujg
konstruktywny dialog: kultura popularna, kultura uniwersytecka, mtodziezowa, artystyczna i
technologiczna, kultura gospodarcza i rodzinna oraz kultura mediow”[196].

200. Czesto myli sie dialog z czyms zupetnie innym: gorgczkowg wymiang opinii na portalach
spotecznosciowych, czesto uksztattowang przez nie zawsze wiarygodne informacje medialne. Sg
to tylko monologi, ktére postepujg rownolegle, niekiedy narzucajgc sie uwadze innych za sprawg
swego podniesionego lub agresywnego tonu. Jednak monologi nie angazujg nikogo, a w
rezultacie ich tres¢ jest czesto oportunistyczna i sprzeczna.

201. Donosne rozpowszechnianie faktow i twierdzen w mediach czesto zamyka mozliwosci
dialogu, poniewaz pozwala, by kazda osoba obstawata niewzruszenie i jednoznacznie przy swoich
ideach, interesach i wyborach, ttumaczac sie btedami innych. Nad otwartym i petnym szacunku
dialogiem, w ktérym dazy sie do osiaggniecia syntezy, przewaza zwyczaj szybkiej dyskwalifikacji
przeciwnika, poprzez przypisywanie mu upokarzajgcych epitetébw. Najgorsze jest to, ze ten jezyk,
zwyczajny w medialnym kontekscie kampanii politycznych, stat sie tak powszechny, ze na co
dzien uzywajg go wszyscy. Debata jest czesto manipulowana przez pewne interesy, przez
posiadajgcych wiekszg wtadze, prébujgc nieuczciwie naktonic¢ opinie publiczng na swojg korzysc.
Nie mam tu na mysli wytgcznie rzgdu aktualnie bedgcego u wtadzy, poniewaz taka manipulacyjna
witadza moze mie¢ charakter gospodarczy, polityczny, medialny, religijny czy tez kazdy inny.
Czasami jest ona uzasadniana lub usprawiedliwiana, gdy jej dynamika odpowiada wiasnym
interesom gospodarczym lub ideologicznym, ale predzej czy pézniej zwraca sie przeciwko tym
samym interesom.

202. Brak dialogu sprawia, ze nikt, w poszczegolnych sektorach nie troszczy sie o dobro wspodlne,
lecz o uzyskanie korzy$ci, jakie daje wtadza, lub w najlepszym razie o narzucenie swojego
sposobu myslenia. W ten sposdb rozmowy sprowadzajg sie do zwyktych pertraktacji, aby kazdy
mogt zagarng¢ catg wtadze i jak najwieksze mozliwe korzysci, z pominieciem dazen, ktére
mogtyby rodzi¢ dobro wspodlne. Bohaterami przysztosci bedg ci, ktérzy bedg potrafili przetamac te
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chorobliwg logike i postanowig wspiera¢ z szacunkiem stowo petne prawdy, niezaleznie od
korzysci osobistych. Daj Boze, aby ci bohaterowie po cichu ujawniali sie w sercu naszego
spoteczenstwa.

Budowac wspdlnie

203. Autentyczny dialog spoteczny zaktada zdolnos¢ poszanowania punktu widzenia drugiej
osoby poprzez zaakceptowanie mozliwosci posiadania przez nig pewnych przekonan lub
uprawnionych intereséw. Drugi cztowiek, poczynajgc od swej tozsamosci, ma co$ do ofiarowania i
jest pozadane, aby pogtebit i wyrazit swoje stanowisko, tak aby debata publiczna byta jeszcze
petniejsza. Prawdg jest, ze gdy osoba lub grupa jest spojna z tym, co mysli, mocno trzyma sie
warto$ci i przekonan oraz rozwija pewng mysl, to w taki czy inny sposob przyniesie korzysci
spoteczenstwu. Ale tak naprawde dzieje sie to tylko w takim stopniu, w jakim rozwéj ten odbywa
sie w dialogu i otwartosci na innych. Istotnie, ,w prawdziwym duchu dialogu posila sie zdolnos¢
rozumienia znaczenia tego, co mowi i czyni ten drugi, chociaz nie mozna tego przyjac jako wtasne
przekonanie. W ten sposdb mozna by¢ uczciwym, nie zataja¢ tego, w co wierzymy, nie przestajgc
rozmawiaé, szukac punktéw stycznych, a przede wszystkim wspétpracowac i razem walczy¢ o
dobro”[197]. Dyskusja publiczna, jesli naprawde daje przestrzen wszystkim i nie manipuluje ani nie
ukrywa informaciji, jest statym bodzcem, ktéry pozwala lepiej dotrze¢ do prawdy, a przynajmnie;j
lepiej jga wyrazi¢. Uniemozliwia roznym sektorom zajmowanie wygodnego i samowystarczalnego
stanowiska co do swojego sposobu widzenia rzeczy i swoich ograniczonych intereséw. Pomysimy,
ze ,roznice sg tworcze, tworzg napiecie a na rozwigzaniu napiecia polega postep ludzkosci’[198].

204. Istnieje dzis przekonanie, ze, niezaleznie od specjalistycznych osiggnie¢ naukowych,
konieczna jest komunikacja miedzy dyscyplinami, poniewaz rzeczywistos¢ jest jedna, cho¢ mozna
do niej podchodzi¢ z réznych perspektyw i przy uzyciu r6znych metodologii. Nie mozna pomijaé
grozby, ze postep naukowy bedzie uwazany za jedyne mozliwe podejscie do zrozumienia
pewnych aspektow zycia, spoteczenstwa i Swiata. Natomiast naukowiec, ktory skutecznie posuwa
sie naprzéd w swoich analizach, i ktéry gotow jest takze do uznania innych wymiaréw badanej
przez siebie rzeczywistosci, dzieki pracy innych dziedzin nauki i wiedzy, otwiera sie na
poznawanie rzeczywistosci w sposdb bardziej integralny i petniejszy.

205. W tym zglobalizowanym swiecie ,media mogg nam pomaoc poczuc sie blizsi jedni drugich,
tworzgc odnowione poczucie jednosci ludzkiej rodziny, ktére pobudza do solidarnosci i do
powaznego zaangazowania na rzecz bardziej godnego zycia. [...] Moga nam w tym pomac,
zwtaszcza dzisiaj, kiedy sieci komunikacji miedzyludzkiej osiggnety niezwykle wysoki poziom
rozwoju. W szczegolnosci internet stwarza ogromne mozliwosci spotkania i solidarnosci miedzy
wszystkimi, i jest to rzecz dobra, jest to dar Boga’[199]. Trzeba jednak nieustannie weryfikowac,
czy dzisiejsze formy komunikacji rzeczywiscie prowadzg nas do wielkodusznego spotkania, do
szczerego poszukiwania catej prawdy, do stuzby, do bliskosci z najmniejszymi, do budowania
dobra wspdlnego. Jednoczesnie, jak nauczali biskupi Australii, ,nie mozemy zaakceptowac
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cyfrowego swiata zaprojektowanego tak, aby wykorzysta¢ naszg stabos¢ i wydoby¢ z ludzi to, co
najgorsze”[200].

Fundament zgody

206. Relatywizm nie jest rozwigzaniem. Zakamuflowany pod rzekomg tolerancjg, utatwia
interpretacje wartosci moralnych przez rzadzacych, na potrzebe tego, co jest dogodne w danej
chwili. Jesli ostatecznie ,nie ma zadnych prawd obiektywnych ani statych zasad, poza
zaspokojeniem wtasnych aspiracji i doraznych potrzeb, [...] nie mozemy myslec¢, ze programy
polityczne lub moc prawa wystarcza. [...] Gdy deprawuje sie kultura i nie uznaje sie juz zadnej
prawdy obiektywnej lub powszechnie obowigzujgcych zasad, przepisy prawne bedg rozumiane
jedynie jako narzucone arbitralnie i jako przeszkody, ktérych trzeba unikngé”’[201].

207. Czy mozna zwracac¢ uwage na prawde, poszukiwac prawdy, ktéra odpowiada naszej
najgtebszej rzeczywistosci? Czym jest prawo bez osiggnietego na dtugiej drodze ku refleksji i
madrosci przekonania, ze kazdy cztowiek jest sacrumi jest nietykalny. Aby spoteczenstwo mogto
miec przysztos$¢, konieczne jest, by dojrzat w nim zmyst poszanowania dla prawdy o godnosci
ludzkiej, ktorej sie podporzadkowujemy. Wéwczas bedziemy unikali zabicia kogokolwiek nie tylko,
aby unikng¢ spotecznej pogardy i ze wzgledu na prawo, ale i z przekonania. Jest to nieodzowna
prawda, ktorg rozpoznajemy rozumem i akceptujemy sumieniem. Dane spoteczenstwo jest
szlachetne i godne szacunku réwniez z powodu pielegnowania poszukiwania prawdy i swego
przywigzania do najbardziej podstawowych prawd.

208. Nalezy demaskowac rozne sposoby manipulacji, znieksztatcania i ukrywania prawdy, w
sferze publicznej i prywatnej. To, co nazywamy ,prawdg”, to nie tylko przekazywanie faktow
dokonywane przez dziennikarstwo. To przede wszystkim poszukiwanie najbardziej solidnych
podstaw stojgcych za naszymi wyborami, a takze naszych praw. Oznacza to zaakceptowanie, ze
ludzka inteligencja moze wyjs¢ poza to, co jest dogodne w danej chwili i pojg¢ pewne prawdy,
ktore sie nie zmieniaja, ktore byty prawdziwe przed nami i zawsze bedg prawdziwe. Badajgc
ludzkg nature, rozum odkrywa wartosci, ktére sg uniwersalne, poniewaz z niej pochodza.

209. W przeciwnym razie, czy nie mogtoby sie zdarzy¢, ze podstawowe prawa cztowieka, dzi$
uwazane za niezbywalne, zostatyby zanegowane przez aktualnie sprawujgcych witadze, po
osiggnieciu ,,zgody” uspionej i zaleknionej ludnosci? Nie wystarczytoby réwniez zwykte
porozumienie miedzy réznymi narodami, rownie mozliwe do zmanipulowania. Mamy juz bardzo
wiele dowodéw, ze jestesSmy zdolni do czynienia wielkiego dobra, ale jednoczesnie musimy
przyznac, ze istnieje w nas zdolnos¢ do niszczenia. Obojetny i bezwzgledny indywidualizm, w
ktory popadlismy, czyz nie jest rowniez wynikiem lenistwa w poszukiwaniu najwyzszych wartosci,
ktére wykraczajg poza przygodne potrzeby? Do relatywizmu dotacza sie ryzyko, ze rzgdzgcemu
lub najzreczniejszemu uda sie narzuci¢ rzekomg prawde. Z drugiej strony, ,wobec norm
moralnych, ktére zabraniajg popetniania czynéw wewnetrznie ztych, nie ma dla nikogo zadnych
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przywilejéw ani wyjgtkdw. Nie ma zadnego znaczenia, czy kto$ jest wtadcg Swiata, czy ostatnim
«nedzarzemy» na tej ziemi: wobec wymogow moralnych wszyscy jesteSmy absolutnie réwni”[202].

210. To, co dzisiaj dzieje sie z nami, co wcigga nas w przewrotng i pustg logike, to sprowadzenie
etyki i polityki do fizyki. Nie ma czegos takiego jak dobro i zto samo w sobie, tylko rachunek
zyskow i strat. Oddalenie argumentacji moralnej skutkuje tym, ze prawo nie moze odnosic sie do
podstawowego rozumienia sprawiedliwosci, ale staje sie odzwierciedleniem dominujgcych idei. Tu
wkraczamy w upadek: ,rownajgc w dot” za sprawg powierzchownej i wynegocjowanej zgody. Tak
wiec, ostatecznie triumfuje logika sity.

Ugoda i prawda

211. W spoteczenstwie pluralistycznym dialog jest najwtasciwszym sposobem na uznanie tego, co
nalezy zawsze potwierdzaé i szanowacé, a co wykracza poza okazjonalne porozumienie. Méwimy
o dialogu, ktéry musi by¢é ubogacony i rozjasniony motywacjami, argumentami racjonalnymi,
réznorodnymi perspektywami, wkladem réznych dziedzin wiedzy i punktéw widzenia, a ktéry nie
wyklucza przekonania, ze mozliwe jest dojscie do pewnych elementarnych prawd, ktére muszg
by¢ i zawsze bedg utrzymywane. Przyjecie, ze istniejg pewne trwate wartosci, nawet jesli nie
zawsze tatwo je rozpoznac, nadaje etyce spotecznej solidnos¢ i stabilno$¢. Nawet jesli je
uznalismy i przyjeliSmy, dzieki dialogowi oraz uzgodnieniom, to jednak widzimy, ze te podstawowe
wartosci nie mieszczg sie w ramach jakichkolwiek ustalen i uznajemy je za transcendentne
wzgledem naszych sytuacji i za niepodlegajace nigdy negocjacji. Oby wzrastato nasze rozumienie
ich znaczenia i wagi — i w tym sensie zgoda jest czym$ dynamicznym — ale same w sobie sg
cenione jako stabilne ze wzgledu na ich znaczenie wewnetrzne.

212. Jesli cos jest zawsze dogodne dla dobrego funkcjonowania spoteczenstwa, to czyz nie
dlatego, ze kryje sie za tym odwieczna prawda, ktérg inteligencja moze pojgc? W samej
rzeczywistosci cztowieka i spoteczenstwa, w jego naturze wewnetrznej istnieje szereg
podstawowych struktur, ktére podtrzymujg ich rozwdj i przetrwanie. Stad wyptywajg pewne
wymagania, ktore mozna odkry¢ na drodze dialogu, cho¢ nie sg one $cisle tworzone na drodze
porozumienia. Fakt, ze pewne zasady sg niezbedne dla samego zycia spotecznego, jest
zewnetrznym wskaznikiem, ze sg one same w sobie dobre. Nie jest zatem konieczne
przeciwstawianie sobie nawzajem celowosci spotecznej, zgody i realidéw obiektywnej prawdy. Te
trzy rzeczywistosci mogag sie harmonijnie taczy¢, kiedy poprzez dialog ludzie odwazg sie dotrze¢
do sedna sprawy.

213. Jezeli w kazdej sytuacji nalezy szanowac¢ godnosc¢ innych, to dzieje sie tak nie dlatego, ze
wymyslamy czy zaktadamy te godnosc, ale dlatego, ze istotnie tkwi w nich wartos¢ nadrzedna
wzgledem rzeczy materialnych i okolicznosci, ktéra wymaga, by byli traktowani w inny sposéb. To,
ze kazdy cztowiek posiada niezbywalng godnosé, jest prawda, ktéra odpowiada ludzkiej naturze,
niezaleznie od wszelkich przemian kulturowych. Dlatego wtasnie istota ludzka posiada te samg
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nienaruszalng godnos¢ w kazdej epoce historycznej i nikt nie moze czu¢ sie upowazniony przez
okolicznosci do zaprzeczenia temu przekonaniu lub dziatania wbrew niemu. Zatem inteligencja
moze badac istote rzeczy, poprzez refleksje, doswiadczenie i dialog, aby uznac w tej
rzeczywistosci, ktora jg przekracza, podstawe pewnych uniwersalnych wymagan moralnych.

214. Dla agnostykéw fundament ten moze wydawac sie wystarczajgcy, aby nada¢ mocng i
stabilng uniwersalng waznos¢ podstawowym i niepodlegajacym negocjacjom zasadom etycznym,
ktére mogqg zapobiec dalszym katastrofom. Dla wierzgcych natura ludzka, bedgca zrédtem zasad
etycznych, zostata stworzona przez Boga, ktéry ostatecznie nadaje mocne podstawy tym
zasadom[203]. Nie tworzy to obsesji etycznych ani nie prowadzi do narzucenia jakiegokolwiek
systemu moralnego, poniewaz podstawowe, powszechnie obowigzujgce zasady moralne mogg
zostawiac¢ pole do powstania réznych norm praktycznych. Dlatego zawsze zostaje miejsce na
dialog.

Nowa kultura

215. ,Zycie jest sztukg spotkania, nawet jesli w zyciu jest tyle konfliktow’[204]. Wielokrotnie
wzywatem do rozwijania kultury spotkania, ktéra wykraczataby poza dialektyki, stawiajgce jednego
przeciw drugiemu. Jest to taki styl zycia, ktéry dgzy do tworzenia owego wieloscianu, ktory ma
wiele aspektéw, wiele stron, ale wszystkie tworzg jednosc¢ bogatg w rézne odcienie, poniewaz
,CatosSC przewyzsza czesc’[205]. Wieloscian przedstawia spoteczenstwo, w ktdérym réznice
wspotistniejg ze sobg uzupetniajgc sie, ubogacajgc i oswietlajgc nawzajem, nawet jesli wigze sie
to z dyskusjami i nieufnoscig. Od wszystkich bowiem mozna sie czegos nauczy¢, nikt nie jest
bezuzyteczny, nikt nie jest zbedny. Oznacza to wtgczenie peryferii. Ludzie tam zyjgcy majg inny
punkt widzenia, widzg te aspekty rzeczywistosci, ktore nie sg dostrzegane z centréw wtadzy, gdzie
podejmowane sg najbardziej kluczowe decyzje.

Spotkanie, ktore stato sie kulturg

216. Stowo ,kultura” oznacza co$, co przenikneto w lud, w jego najgtebsze przekonania i w jego
styl zycia. Jesli méwimy o ,kulturze” w ludzie, to jest to co$ wiecej niz idea czy abstrakcja.
Obejmuje pragnienia, entuzjazm i w ostatecznym rachunku sposob zycia, charakteryzujacy te
ludzkg grupe. Tak wiec, méwienie o ,kulturze spotkania” oznacza, ze naszg pasjg jako ludu jest
pragnienie spotkania, poszukiwanie punktéw stycznych, budowanie mostow, projektowanie
czegos, co angazowatoby wszystkich. Stato sie to aspiracjg i stylem zycia. Podmiotem tej kultury
jest lud, a nie jakas czesc¢ spoteczenstwa, ktdra dgzy do uspokojenia reszty za pomocg
profesjonalnych metod i mediow.

217. Pokoj spoteczny to ciezka, rzemieslnicza praca. Latwiej bytoby ograniczy¢ swobody i réznice
przy odrobinie sprytu i zasobdw. Ale taki pokoj bytby powierzchowny i kruchy, nie bytby owocem
kultury spotkania, ktéra by go wspierata. Integrowanie réznych rzeczywistosci jest znacznie
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trudniejsze i powolne, aczkolwiek jest gwarancjg prawdziwego i solidnego pokoju. Nie osigga sie
go poprzez tgczenie jedynie ludzi nieskazitelnych, poniewaz ,nawet osoby, ktére mogg byc
krytykowane za swoje btedy, majg co$ do zaofiarowania i nie powinno sie tego
zaprzepasci¢’[206]. Nie polega on tez na pokoju, ktéry osiaga sie poprzez uciszanie roszczen
spotecznych albo zapobiegajgc stwarzaniu przez nie problemdw, poniewaz nie jest to ,zgoda
«przy stoliku» lub kruchy pokéj jedynie dla uprzywilejowanej mniejszosci’[207]. Wazne jest
uruchomienie procesow spotkania, proceséw, ktéore mogg budowac lud zdolny przyjmowac
réznice. Uzbrojmy nasze dzieci w bron dialogu! Nauczmy je dobrej walki spotkania!

Chec uznania drugiego

218. Oznacza ona nawyk uznawania prawa drugiej osoby do bycia sobg i do bycia odmienna.
Wychodzac z takiego uznania, stajgcego sie kulturg, mozliwe jest powstanie ugody spoteczne;j.
Bez takiego uznania pojawiajg sie subtelne metody sprawiajgce, ze drugi cztowiek traci wszelkie
znaczenie, staje sie nieistotny i nie przyznaje mu sie zadnej wartosci w spoteczenstwie. Za
odrzuceniem pewnych widocznych form przemocy, czesto kryje sie inna, bardziej wyrafinowana
forma przemocy: tych, ktérzy gardzg cztowiekiem odmiennym, zwtaszcza gdy jego roszczenia sg
w jakis sposob szkodliwe dla ich wtasnych interesow.

219. Kiedy jakas cze$¢ spoteczenstwa domaga sie, aby cieszyC sie wszystkim, co swiat ma do
zaoferowania, tak jakby nie byto ubogich, to w pewnym momencie ma to swoje nastepstwa.
Ignorowanie istnienia i praw innych osob predzej czy pézniej prowadzi do jakiejs formy przemocy,
czesto niespodziewanej. Marzenia o wolnosci, rownosci i braterstwie mogg pozostaé na poziomie
czystych formalnosci, poniewaz w rzeczywistosci nie sg one dla wszystkich. Dlatego tez nie
chodzi jedynie o dgzenie do spotkania pomiedzy tymi, ktérzy dzierzg ré6zne formy wiadzy
gospodarczej, politycznej czy akademickiej. Rzeczywiste spotkanie spoteczne wprowadza w
prawdziwy dialog wielkie formy kulturowe, ktore reprezentujg wiekszos¢ ludnosci. Czesto dobre
propozycje nie sg przyjmowane przez warstwy najbardziej zubozate, poniewaz sg one
przedstawiane w obcej im szacie kulturowej, z ktérg nie mogg sie utozsamiac. Dlatego tez
realistyczny i integracyjny pakt spoteczny musi by¢ rowniez ,paktem kulturowym”, ktéry
szanowatby i podejmowat rézne Swiatopoglady, kultury czy style zycia wspdtistniejgce w
spoteczenstwie.

220. Na przyktad, ludy pierwotne nie sg przeciwne postepowi, chociaz majg inng wizje postepu,
czesto bardziej humanistyczng niz wspétczesna kultura narodéw rozwinietych. Nie jest to kultura
nastawiona na korzysci ludzi posiadajgcych wiadze, tych, ktérzy muszg stworzy¢ rodzaj raju na
ziemi. Nietolerancja i pogarda dla rdzennych kultur ludowych jest prawdziwg formg przemocy,
typowq dla ,moralistow” wyzbytych z dobra, ktorzy zyjg osadzajgc innych. Nie jest jednak mozliwa
zadna autentyczna, gteboka i stabilna przemiana, jesli nie dokonuje sie w oparciu o rézne kultury,
zwtaszcza ubogich. Pakt kulturowy oznacza rezygnacje z rozumienia tozsamosci danego miejsca
w sposoéb monolityczny i wymaga szacunku dla roznorodnosci, oferujac jej drogi promociji i
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integracji spotecznej.

221. Przymierze to wymaga takze zaakceptowania mozliwosci rezygnacji z czegos dla wspdlnego
dobra. Nikt nie moze posiadac catej prawdy ani zaspokoi¢ wszystkich swoich pragnien, poniewaz
prowadzitoby to do checi zniszczenia drugiego cztowieka poprzez odmawianie mu jego praw.
Poszukiwanie fatszywej tolerancji musi ustgpi¢ miejsca realizmowi dialogujgcemu, wtasciwemu
osobom przekonanym, ze muszg by¢ wierne swoim zasadom, ale tez uznajgcym, ze drugi
cztowiek rowniez ma prawo probowac by¢ wiernym swoim zasadom. Jest to autentyczne uznanie
drugiego cztowieka, ktore tylko mitos¢ czyni mozliwym, a ktére oznacza postawienie sie w jego
sytuacji, aby odkry¢ to, co wsrdd jego motywacji i zainteresowan jest autentyczne, a przynajmnie;j
zrozumiate.

Przywracanie uprzejmosci

222. Konsumistyczny indywidualizm jest przyczyng wielu niesprawiedliwo$ci. Inni stajg sie jedynie
przeszkodg dla wiasnego przyjemnego spokoju. W koncu sg oni traktowani jako ucigzliwos¢ i
narasta agresja. Zjawisko to nasila sie i osigga niemozliwe do zniesienia poziomy w czasach
kryzysu, w sytuacjach katastrofalnych, w chwilach trudnych, gdy na pierwszy plan wysuwa sie
mentalnosc ,ratuj sie, kto moze”. Niemniej jednak, nadal mozna zdecydowac sie na pielegnowanie
uprzejmosci. Sg ludzie, ktérzy to czynig i stajg sie gwiazdami posrdd ciemnosci.

223. Sw. Pawet wspomniat o pewnym owocu Ducha Swietego postugujac sie greckim stowem
chrestotes (Ga 5, 22), wyrazajgcym stan ducha, ktory nie jest przykry, szorstki, twardy, ale
delikatny, wspierajgcy, niosgcy pocieszenie. Osoba, ktéra posiada te ceche, pomaga innym
uczynic¢ ich egzystencje bardziej znosng, zwtaszcza gdy dzwigajg oni ciezar swoich problemodw,
pilnych potrzeb i niepokojow. Jest to sposéb traktowania innych, ktéry przejawia sie w réznych
formach: jako uprzejmos¢ w traktowaniu, jako troska o to, by nie zrani¢ stowami lub gestami, jako
staranie, aby ulzy¢ ciezarom innych. Wigze sie to z wypowiadaniem ,stéw otuchy, ktore koja,
umacniaja, dajg pocieche, ktére pobudzajg”, a nie ,stéw, ktore ponizajg, zasmucajg, drazniag,
gardzg’[208].

224. Dobro¢ jest wyzwoleniem od okrucienstwa, ktore niekiedy przenika ludzkie relacje, od leku,
ktéry powstrzymuje nas od myslenia o innych, od rozpraszajgcego pospiechu, ktory ignoruje fakt,
ze inni rébwniez majg prawo by¢ szczesliwi. Dzisiaj zazwyczaj nie ma czasu ani energii, aby
zatrzymac sie i dobrze traktowac innych, aby powiedzie¢ ,czy moge?”, ,przepraszam”, ,dziekuje”.
Ale od czasu do czasu pojawia sie cud cztowieka uprzejmego, ktoéry odktada na bok swoje leki i
pospiech, aby zwroci¢ na kogos uwage, aby podarowac¢ usmiech, aby powiedzie¢ stowo, ktére by
dodato otuchy, aby umozliwi¢ przestrzen stuchania posrod wielkiej obojetnosci. Ten trud,
przezywany na co dzien, jest w stanie stworzy¢ takie zdrowe wspdtistnienie, ktére przezwyciezy
nieporozumienia i zapobiegnie konfliktom. Petnienie uprzejmosci nie jest drobnym szczegdtem ani
postawg powierzchowng czy burzuazyjng. Poniewaz oznacza to powazanie i szacunek, kiedy
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staje sie kulturg w spoteczenstwie, gteboko przeksztatca styl zycia, relacje spoteczne oraz sposéb
dyskutowania i konfrontowania idei. Utatwia poszukiwanie zgody i otwiera drogi tam, gdzie
oburzenie niszczy wszystkie mosty.

ROZDZIAL SIODMY

DROGI NOWEGO SPOTKANIA

225. W wielu czesciach swiata pojawiajg sie drogi pokoju, ktére prowadzg do zablizniania ran;
potrzeba zatem tworcow pokoju, gotowych, by zainicjowa¢ w Smiaty i pomystowy sposob procesy
uzdrawiania i nowego spotkania.

Zaczynac¢ na nowo od prawdy

226. Nowe spotkanie nie oznacza cofnigcia sie do okresu poprzedzajgcego konflikty. Z czasem
wszyscy sie zmieniliSmy. Cierpienie i spory nas zmienity. Ponadto nie ma juz miejsca na pustg
dyplomacje, na udawanie, na podwdjne standardy, na tuszowanie, na dobre maniery, ukrywajace
rzeczywistos¢. Ci, ktorzy ostro sie starli, rozmawiajg ze sobg, majgc za punkt wyjscia jasng i nagg
prawde. Muszg nauczy¢ sie realizowania pamieci pokutnej, zdolnej do rozprawienia sie z
przeszioscia, aby uwolni¢ przyszto$¢ z wtasnych rozczarowan, niejasnosci czy projekcji. Jedynie z
historycznej prawdy o faktach bedzie mogto sie zrodzi¢ wytrwate i permanentne dgzenie, by
zrozumieC siebie nawzajem i mie¢ odwage wypracowania nowej syntezy dla dobra wszystkich. W
rzeczywistosci ,proces pokojowy jest zaangazowaniem, ktére trwa w czasie. Jest to cierpliwe
dzieto poszukiwania prawdy i sprawiedliwosci, szanujgce pamiec ofiar i otwierajgce krok po kroku
wspolng nadzieje, silniejszg niz zemsta’[209]. Jak powiedzieli biskupi Konga w odniesieniu do
powtarzajgcego sie konfliktu, ,nie wystarczg porozumienia pokojowe na papierze. Trzeba bedzie
pojsS¢ dalej, uwzgledniajgc zgdanie prawdy o zrédtach tego powtarzajgcego sie kryzysu. Ludzie
majg prawo wiedzie¢, co sie stato”[210].

227. Istotnie, ,prawda jest nieodtgczng towarzyszka sprawiedliwosci i mitosierdzia. Wszystkie trzy,
poftagczone ze sobg, majg zasadnicze znaczenie dla budowania pokoju, a z drugiej strony, kazde z
nich zapobiega temu, aby pozostate ulegty zepsuciu. [...] Prawda nie powinna bowiem prowadzic¢
do zemsty, ale raczej do pojednania i przebaczenia. Prawda to opowiedzenie rodzinom rozdartym
cierpieniem, co stato sie z ich zaginionymi krewnymi. Prawda to wyznanie, co sie stato z
matoletnimi zwerbowanymi przez ludzi dopuszczajgcych sie przemocy. Prawda to uznanie
cierpienia kobiet, ktére staty sie ofiarami przemocy i wykorzystywania. [...] Wszelka przemoc
stosowana wobec osoby ludzkiej jest rang na ciele ludzkosci; kazda gwattowna smierc
«pomniejsza» nas jako osoby. [...] Przemoc rodzi przemoc, nienawisS¢ rodzi kolejng nienawisc¢, a
Smier¢ dalszg smier¢. Musimy przerwac ten fancuch, ktory zdaje sie nieunikniony, a jest to
mozliwe tylko poprzez przebaczenie i konkretne pojednanie”[211].
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Projektowanie i budowanie pokoju

228. Droga do pokoju nie wymaga homogenizacji spoteczenstwa, ale z pewnos$cig umozliwia nam
wspoblng prace. Moze zjednoczy¢ wielu we wspdlnych poszukiwaniach, z ktérych wszyscy czerpig
korzysci. W obliczu pewnego wspoélnego celu, mozna wykorzystac rozne propozycje techniczne,
rézne doswiadczenia i dziatania na rzecz dobra wspodlnego. Nalezy starac sie o dobre rozpoznanie
problemow, jakie przezywa dane spoteczenstwo, by zaakceptowac istnienie roznych sposobdéw
postrzegania trudnosci i ich rozwigzywania. Droga do lepszego wspofistnienia wymaga zatozenia,
ze druga osoba moze wniesc¢ chocby czesciowo stuszng perspektywe, cos, co mozna ocalic,
nawet jesli popetnito sie btad lub Zle dziatato. Poniewaz ,drugiego nigdy nie mozna sprowadzi¢ do
tego, co mogt powiedziec lub uczynic, ale trzeba widzie€ obietnice, ktdérg w sobie niesie”[212],
obietnice, ktéra zawsze pozostawia promyk nadziei.

229. Jak nauczali biskupi Republiki Potudniowej Afryki, prawdziwe pojednanie osigga sie w
sposob proaktywny, ,poprzez tworzenie nowego spoteczenstwa, spoteczenstwa opartego na
stuzbie innym, a nie na pragnieniu panowania; spoteczenstwa opartego na dzieleniu sie tym, co
sie posiada z innymi, a nie na egoistycznej przepychance kazdego o jak najwieksze bogactwo;
spoteczenstwa, w ktorym wartos¢ bycia razem jako ludzie jest wreszcie wazniejsza niz wszelka
mniejsza grupa czy to bedzie rodzina, nardd, rasa czy tez kultura”[213]. Biskupi
potudniowokoreanscy wskazali, ze prawdziwy pokéj ,mozna osiggnac tylko wtedy, gdy bedziemy
dazyli do sprawiedliwosci poprzez dialog, dgzgc do pojednania i wzajemnego rozwoju”[214].

230. Ciezki trud, by przezwyciezy¢ to, co nas dzieli, nie tracac przy tym tozsamosci kazdego z
nas, oznacza, ze podstawowe poczucie przynaleznosci pozostaje zywe we wszystkich. Poniewaz
,nasze spoteczenstwo zyskuje na tym, kiedy kazda osoba, kazda grupa spoteczna czuje sie
naprawde jak u siebie w domu. W rodzinie rodzice, dziadkowie, dzieci sg u siebie w domu; nikt nie
jest wykluczony. Jesli ktos§ ma problem, nawet powazny, nawet «jesli sam jest sobie winny», inni
przychodzg mu z pomocg, wspierajg go; jego cierpienie jest cierpieniem wszystkich. [...] W
rodzinach wszyscy wnoszg swoj wktad we wspolny projekt, wszyscy zabiegajg o wspdlne dobro,
ale nie niszczg jednostki; przeciwnie, wspierajg jg, dodajg sity. Ktdca sie ze sobg, ale jest co$, co
pozostaje nienaruszalne: ta wiez rodzinna. Ktotnie rodzinne konczg sie pojednaniem. Radosci i
smutki kazdego sg radosciami i smutkami wszystkich. To znaczy by¢ rodzing! Gdybysmy zdotali
popatrze¢ na przeciwnika politycznego lub sgsiada takimi samymi oczami, jakimi patrzymy na
dzieci, zone lub meza, ojca czy matke! Jakze bytoby to piekne! Czy kochamy nasze
spoteczenstwo, czy tez pozostaje ono czym$ odlegtym, anonimowym, co nas nie obchodzi, nie
dotyczy, nie angazuje?”[215].

231. Czesto bardzo potrzebne sg negocjacje, a tym samym rozwijanie konkretnych drég na rzecz
pokoju. Ale skuteczne procesy trwatego pokoju, to przede wszystkim wypracowane przez ludzi
przemiany osobiste, gdzie kazdy cztowiek moze by¢ skutecznym zaczynem poprzez wtasny styl
zycia na co dzien. Wielkich przemian nie dokonuje sie przy biurkach ani w urzedach. Zatem
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.kazdy odgrywa role fundamentalng, w jednym projekcie twérczym, aby napisa¢ nowg karte
historii, karte petng nadziei, petng pokoju i petng pojednania’[216]. Istnieje ,architektura” pokoju, w
ktorej tworzeniu biorg udziat rézne instytucje spoteczenstwa, kazda z nich wedtug swoich
kompetenciji, ale istnieje rowniez ,rzemiosto” pokoju, ktére angazuje nas wszystkich. Wychodzgc
od rozmaitych proceséw pokojowych, ktore rozwijajg sie w roznych miejscach na swiecie
,hauczyliSmy sie, ze te drogi wprowadzania pokoju, pierwszenstwa rozumu przed zemsta,
delikatnej harmonii miedzy politykg a prawem, nie mogg obyc sie bez zaangazowania oséb. Nie
wystarcza projektowanie ram prawnych oraz porozumien instytucjonalnych miedzy politycznymi i
gospodarczymi grupami dobrej woli. [...] Ponadto zawsze cenne jest wtgczanie do naszych
proceséw pokojowych doswiadczenia warstw, ktérych czesto nie zauwazano, by wiasnie one staty
sie wspolnotami, ktére nadajg koloryt procesom zbiorowej pamieci’[217].

232. Nie istnieje kres w budowaniu pokoju spotecznego w danym kraju, ale raczej jest to ,zadanie,
ktére nie pozwala spoczgc¢ i potrzebuje zaangazowania wszystkich. Praca ta wymaga od nas, by
nie ustawac w wysitku budowania jednos$ci narodu i, pomimo przeszkdod, réznic i odmiennych
podejs¢ do tego, w jaki sposob osiggna¢ pokojowe wspdtistnienie, wytrwac w walce o promowanie
kultury spotkania, ktéra wymaga umieszczenia w centrum wszelkich dziatan politycznych,
spotecznych i gospodarczych osoby ludzkiej, jej wzniostej godnosci i poszanowania dobra
wspoblnego. Niech ten wysitek pozwoli nam unika¢ wszelkiej pokusy zemsty i dgzenia do interesow
wytacznie partykularnych i doraznych”[218]. Gwattowne demonstracje publiczne, z jednej lub z
drugiej strony, nie pomagajg w znalezieniu rozwigzan. Przede wszystkim dlatego, ze, jak
zauwazyli biskupi Kolumbii, kiedy ,zacheca sie do mobilizacji obywatelskich, nie zawsze wyrazne
okazujg sie ich zrédia i cele, istniejg pewne formy manipulacji politycznej, i mozna dostrzec
sprzeniewierzenia na rzecz intereséw partykularnych”[219].

Przede wszystkim z najmniejszymi

233. Krzewienie przyjazni spotecznej oznacza nie tylko zblizenie grup spotecznych oddalonych od
siebie z powodu jakiegos$ konfliktowego okresu w dziejach, ale takze dgzenie do odnowionych
relacji z najbardziej zubozatymi i bezradnymi warstwami spotecznymi. Pokdj ,to nie tylko brak
wojny, ale niestrudzone starania — przede wszystkim tych, ktérzy zajmujg stanowiska o wiekszej
odpowiedzialnosci — aby uznaé, zapewnic i konkretnie odbudowaé czesto zapomniang lub
lekcewazong godnos¢ naszych braci, aby mogli poczu¢ sie protagonistami losu wtasnego
narodu”[220].

234. Czesto najubozsi czionkowie spoteczenstwa byli obrazani przez niesprawiedliwe uogdlnienia.
Jesli niekiedy najbiedniejsi i odrzuceni reagujg postawami, ktore wydajg sie antyspoteczne, wazne
jest, aby zrozumied, ze reakcje te czesto majg zwigzek z pogardg i brakiem integracji spotecznej w
przesztosci. Jak nauczali biskupi Ameryki tacinskiej, ,tylko bliskos¢, ktéra czyni z nas przyjaciot,
pozwala nam gteboko docenié¢ wartosci wspoétczesnych ubogich, ich uzasadnione pragnienia oraz
ich wtasny sposob przezywania wiary. Opcja na rzecz ubogich powinna prowadzi¢ nas do
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przyjazni z nimi”’[221].

235. Ci, ktorzy dgzg do ustanowienia pokoju w danym spoteczenstwie, nie mogg zapominac, ze
nierownosci i brak integralnego rozwoju ludzkiego nie pozwalajg na zrodzenie sie pokoju. W
rzeczywistosci, ,bez réwnych szans rézne formy agresji i wojny znajdg zyzna glebe, ktora
wczesniej czy pozniej doprowadzi do wybuchu. Gdy spotecznos¢ — lokalna, krajowa czy swiatowa
— pozostawia na peryferiach czesc siebie, nie bedzie programéw politycznych ani sit
porzadkowych czy bezpieczenstwa, ktéore mogtyby w sposéb nieograniczony zapewnic
spokoj’[222]. Jesli zas chodzi o zaczynanie od nowa, to zawsze trzeba wychodzi¢ od
najmniejszych.

Wartos$é i znaczenie przebaczenia

236. Niektorzy wolg nie mowi¢ o pojednaniu, poniewaz utrzymuja, ze konflikt, przemoc i rozbicie
stanowig cze$¢ normalnego funkcjonowania spoteczenstwa. Faktycznie, w kazdej grupie
spotecznej istniejg mniej lub bardziej wyrafinowane walki o wtadze pomiedzy ré6znymi grupami.
Inni twierdza, ze doprowadzenie do przebaczenia, to ustgpienie miejsca, aby inni zdominowali
sytuacje. Z tego powodu uwazajg, ze lepiej jest utrzymywac prébe sit, ktéra pozwala na
zachowanie réwnowagi sit pomiedzy réznymi grupami. Inni uwazajg, ze pojednanie jest sprawg
stabych, ktérzy nie sg zdolni do pogtebionego dialogu i dlatego decydujg sie na ucieczke od
problemow, ukrywajgc niesprawiedliwosci. Nie mogac stawic¢ czota problemom, wybierajg pozorny
poko;.

Nieuchronny konflikt

237. Przebaczenie i pojednanie to tematy o wielkim znaczeniu w chrzescijanstwie i, na rézne
sposoby, w innych religiach. Ryzyko polega na niedostatecznym zrozumieniu przekonan ludzi
wierzgcych i przedstawianiu ich w taki sposob, ze ostatecznie prowadzg one do umacniania
fatalizmu, biernosci lub niesprawiedliwosci, lub tez z drugiej strony - nietolerancji i przemocy.

238. Jezus Chrystus nigdy nie zachecat do podsycania przemocy i nietolerancji. Sam otwarcie
potepiat uzywanie sity, aby narzucac siebie innym: ,Wiecie, ze wtadcy narodow uciskajg je, a
wielcy dajg im odczu¢ swg wiadze. Nie tak bedzie u was” (Mt 20, 25-26). Z drugiej strony,
Ewangelia wymaga, by przebaczac ,siedemdziesiat siedem razy” (Mt 18, 22) i podaje przyktad
nielitosciwego stugi, ktéry otrzymat przebaczenie, ale nie potrafit przebaczy¢ innym (por. Mt 18,
23-35).

239. Czytajac inne teksty Nowego Testamentu, mozemy zauwazyc, ze w istocie pierwsze
wspolnoty, zanurzone w Swiecie poganskim, petnym rozktadu moralnego i aberracji, zyty w
poczuciu cierpliwosci, tolerancji i zrozumienia. Bardzo jasne w tej kwestii sg niektore teksty:
zacheca sie do upomnienia swoich przeciwnikéw ,z tagodnoscig” (2Tm 2, 25). Albo napomina sie:
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,Nikogo nie Izy¢, unika¢ sporow, odznaczac sie uprzejmoscig, okazywac kazdemu cztowiekowi
wszelkg tagodnosc¢. Niegdys bowiem i my byliSmy nierozumni” (Tt 3, 2-3). Ksiega Dziejow
Apostolskich stwierdza, ze uczniowie, przesladowani przez niektore wtadze, ,cieszyli sie
szacunkiem wszystkich ludzi” (por. Dz 2, 47; 4, 21.33; 5, 13).

240. Kiedy jednak zastanawiamy sie nad przebaczeniem, pokojem i harmonig spoteczna,
napotykamy zaskakujgcg wypowiedz Jezusa Chrystusa: ,Nie sgdzcie, ze przyszediem pokdj
przynies¢ na ziemie. Nie przyszedtem przynies¢ pokoju, ale miecz. Bo przyszedtem poréznic¢ syna
Z jego ojcem, corke z matkg, synowg z teSciowa; i bedg nieprzyjacidétmi cztowieka jego
domownicy” (Mt 10, 34-36). Wazne, aby umiescic¢ jg w kontekscie rozdziatu, w ktérym sie ona
znajduje. Jest jasne, ze chodzi tu o wiernos¢ swemu wyborowi, pozbawiong wstydu, nawet jesli
wigze sie ona z przeciwnos$ciami, i to nawet wéwczas, gdy osoby bliskie sg temu wyborowi
przeciwne. Dlatego tez stowa te nie zachecajg do szukania konfliktow, lecz po prostu do
znoszenia nieuchronnego konfliktu, tak aby szacunek do ludzi nie prowadzit do ostabienia
wiernosci w imie dazenia do rzekomego pokoju rodzinnego lub spotecznego. Sw. Jan Pawet ||
powiedziat, ze Koscioét ,nie zamierza potepiac kazdej i jakiejkolwiek formy konfliktowosci
spotecznej. Kosciot dobrze wie, ze w historii nieuchronnie powstajg konflikty interesow pomiedzy
réznymi grupami spotecznymi i ze wobec nich chrzescijanin musi czesto zajg¢ stanowisko
zdecydowane i konsekwentne”[223].

Wojny sprawiedliwe i przebaczenie

241. Nie chodzi tu o postulowanie przebaczenia, wyrzekajgc sie swoich praw wobec
skorumpowanej wtadzy, wobec przestepcy czy kogos, kto poniza naszg godnos¢. JesteSmy
wezwani, aby mitowac kazdego, bez wyjatku, ale mitowac przesladowce, nie oznacza
przyzwolenia, aby nadal takim pozostawat czy zeby myslat, ze to, co czyni, jest dopuszczalne.
Przeciwnie, kocha¢ go wiasciwie, to starac¢ sie na rézne sposoby, by zaniechat ciemigezenia; to
odebra¢ mu te wtadze, ktorej nie potrafi uzywac, i ktéra go oszpeca jako cztowieka. Przebaczanie
nie oznacza pozwalania na dalsze pogwatcanie godnosci wtasnej i innych, ani na to, by
przestepca nadal wyrzgdzat krzywde. Ten, kto doznaje niesprawiedliwosci, musi zdecydowanie
broni¢ swoich praw i praw swojej rodziny, wtasnie dlatego, ze musi strzec tej godnosci, ktora
zostata im dana, godnosci, ktérg mituje Bdg. Jesli przestepca wyrzgdzit krzywde mnie lub drogiej
mi osobie, nikt nie zabrania mi domagac sie sprawiedliwosci i zatroszczyc sie, aby ten
ciemiezyciel — lub ktokolwiek inny — nie skrzywdzit mnie ponownie, ani nie uczynit tej same;j
krzywdy innym. Powinienem tak postepowac, a przebaczenie nie tylko nie neguje tej potrzeby,
lecz jej tez wymaga.

242. Wazne jest, aby nie czynic¢ tego, w celu podsycania gniewu, ktory szkodzi duszy osoby i
duszy naszego narodu, lub z niezdrowej potrzeby zniszczenia drugiego, wyzwalajgc spirale
zemsty. Nikt nie osigga pokoju wewnetrznego ani nie godzi sie w ten sposob z zyciem. Prawdg
jest, ze ,zadna rodzina, zadna grupa sgsiedzka, zadna grupa etniczna, a tym bardziej kraj nie ma
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przysztosci, jesli sita, ktora je jednoczy, gromadzi i ostania réznice, jest zemsta i nienawis¢. Nie
mozemy sie godzic i zjednoczy¢, by sie mscic, aby uczynic¢ temu, kto dopuscit sie przemocy, to
samo, co on nam uczynit, aby planowa¢ mozliwosci odwetu w formach pozornie legalnych”[224].
W ten sposdb nic sie nie zyskuje, a na dtuzszg mete wszystko traci.

243. To prawda, ze ,nie jest to tatwe zadanie, by przezwyciezy¢ gorzkie dziedzictwo
niesprawiedliwosci, wrogosci i nieufnosci, jakie pozostawit konflikt. Mozna tego dokonac jedynie
zwyciezajgc zto dobrem (por. Rz 12, 21) oraz przez kultywowanie tych cnét, ktére sprzyjajg
pojednaniu, solidarnosci i pokojowi’[225]. W ten sposob ,dobro¢ daje spokdj sumienia temu, kto
pozwala, by w nim wzrastata, przynosi gtebokg rados¢ nawet posrod trudnosci i nieporozumien.
Nawet w obliczu doznanych zniewag dobro¢ nie jest staboscig, ale prawdziwg sitg, zdolng wyrzec
sie zemsty’[226]. Trzeba rozpozna¢ we wtasnym zyciu, ze ,ten surowy osad, ktdry nosze w sercu
przeciwko mojemu bratu lub siostrze, ta niezaleczona rana, to nieprzebaczone zto, ten uraz, ktory
tylko wyrzadza mi bdl, to kawatek wojny, ktéry nosze w sobie, to ognisko w sercu, ktore musi
zostac ugaszone, aby nie przerodzito sie w pozar’[227].

Prawdziwe przezwyciezenie

244, Kiedy konfliktéw sie nie rozwigzuje, lecz ukrywa, lub zagrzebuje w przesztosci, pojawia sie
milczenie, ktére moze oznaczac stawanie sie wspotuczestnikami powaznych btedéw i grzechow.
Prawdziwe pojednanie nie ucieka jednak od konfliktu, lecz jest osiggane w konflikcie,
przezwyciezajgc go poprzez dialog oraz przejrzyste, szczere i cierpliwe negocjacje. Walka
pomiedzy roznymi sektorami ,gdy unika gwattdéw i wzajemnej nienawisci, zamienia sie powoli w
rzeczowe, oparte na poszukiwaniu sprawiedliwosci badanie”[228].

245. Wielokrotnie postulowatem ,zasade, nieodzowng dla budowania zgody spotecznej: jednos$¢
przewyzsza konflikt. [...] Nie oznacza to promowania synkretyzmu ani dominacji jednych nad
drugimi, ale rozwigzanie na wyzszym poziomie, zachowujgce w sobie cenng konstruktywnosc¢
dwdch odmiennych biegunow’[229]. Dobrze wiemy, ze ,za kazdym razem, kiedy jako osoby i
wspolnoty uczymy sie dazy¢ do tego, co nas przewyzsza i przekracza nasze interesy
partykularne, wzajemne zrozumienie i zaangazowanie przeksztatcajg sie [...] w srodowisko, gdzie
konflikty, napiecia i roznice mogg tworzy¢ wielorakg jednos¢ rodzgcg nowe zycie[230].

Pamiegé

246. Od tego, kto wiele wycierpiat w niesprawiedliwy i okrutny sposob, nie nalezy wymagac
pewnego rodzaju ,spotecznego przebaczenia”. Pojednanie jest czyms osobistym i nikt nie moze
narzucic¢ go catemu spoteczenstwu, nawet jesli ma za zadanie jego promocje. W sferze Scisle
osobistej, poprzez dobrowolng i wielkoduszng decyzje, ktos moze zrezygnowac¢ z domagania sie
kary (por. Mt 5, 44-46), chociaz spoteczenstwo i jego sprawiedliwos¢ stusznie do niej dgza.
Jednakze nie mozna zadekretowac ,,0gdlnego pojednania”, udajac, ze dekretem mozna zabliznié¢
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rany lub przykry¢ niesprawiedliwosci ptaszczem zapomnienia. Kto moze przypisywac sobie prawo
do przebaczenia w imieniu innych? Wzruszajgce jest dostrzezenie zdolnosci do przebaczenia u
pewnych oséb, ktore byty w stanie wznies¢ sie ponad doznang krzywde, ale réwniez mozna
zrozumie¢ po ludzku tych, ktérzy nie sg w stanie tego uczyni¢. W kazdym razie nigdy nie wolno
proponowac zapomnienia.

247. Nie mozna zapomnie¢ o Shoah. Jest ,symbolem tego, jak daleko moze posungc sie
niegodziwos¢ cztowieka, gdy, podsycana btednymi ideologiami, zapomina o fundamentalnej
godnosci kazdej osoby, zastugujgcej na absolutny szacunek bez wzgledu na to, do jakiego nalezy
narodu i jakg wiare wyznaje”[231]. Wspominajgc te zagtade, nie moge poming¢ powtdrzenia
nastepujgcej modlitwy: ,Pamietaj o nas w swoim mitosierdziu. Daj nam taske wstydu z powodu
tego, co bylismy w stanie uczyni¢ jako ludzie, aby$my wstydzili sie tego skrajnego
batwochwalstwa, wzgardzenia naszym ciatem i zniszczenia tego ciata, ktore ulepites z btota, ktére
ozywite$s Twoim tchnieniem zycia. Nigdy wiecej, Panie, nigdy wiecej!”[232].

248. Nie wolno zapomina¢ o bombardowaniach atomowych Hiroszimy i Nagasaki. Jeszcze raz
~wspominam wszystkie ofiary i pochylam sie przed sitg i godnoscig tych, ktérzy przezywszy te
pierwsze chwile, znosili przez wiele lat w swoich ciatach najciezsze cierpienia, a w swoich
myslach, zalgzki Smierci, ktore stale wyczerpywaty ich energie zyciowa. [...] Nie mozemy pozwolic,
by obecne i nowe pokolenia utracity pamie¢ o tym, co sie wydarzyto, te pamieé, bedacag
gwarantem i bodzcem do budowania bardziej sprawiedliwej i braterskiej przysztosci’[233]. Nie
wolno tez zapominac o przesladowaniach, o handlu niewolnikami i morderstwach na tle
etnicznym, ktére miaty i majg miejsce w réznych krajach, a takze o wielu innych wydarzeniach
historycznych, ktére sprawiajg, ze wstydzimy sie by¢ ludzmi. Trzeba o nich nieustannie pamietac,
wcigz na nowo, niestrudzenie, nie ulegajac zobojetnieniu.

249. Latwo jest dzi$ popadac w pokuse péjscia naprzdd, méwigc, ze mineto sporo czasu, i ze
musimy patrze¢ w przyszto$¢. Nie, na mitos¢ Boga! Bez pamieci nigdy nie mozna iS¢ naprzéd; nie
mozna sie rozwija¢ bez petnej i jasnej pamieci. Musimy podtrzymywac ,ptomien zbiorowe;j
Swiadomosci, przekazujgc nastepnym pokoleniom swiadectwo o potwornosci tego, co sie
wydarzyto”, ptomien, ktéry ,0zywia i zachowuje w ten sposdb pamieé o ofiarach, aby ludzkie
sumienie stawato sie coraz silniejsze w obliczu wszelkiej woli dominaciji i zniszczenia’[234].
Potrzebujg tego same ofiary — osoby, grupy spoteczne lub narody — by nie ulec logice, ktora
prowadzi do usprawiedliwiania represje i kazdg przemoc w imie wielkiego, doswiadczonego zta.
Dlatego nie odnosze sie tylko do pamieci o okropnosciach, ale takze o tych, ktorzy w zatrutym i
zdemoralizowanym kontekscie potrafili odzyska¢ swojg godnos¢ i poprzez mate lub duze gesty
wybrali solidarnos¢, przebaczenie i braterstwo. Bardzo dobrze jest pamieta¢ o tym, co dobre.

Przebaczanie bez zapominania

250. Przebaczenie nie zaktada zapomnienia. Méwimy raczej, ze kiedy jest cos, czemu w zaden
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sposdb nie mozna zaprzeczycC, czego nie mozna zrelatywizowac lub ukry¢, to mimo wszystko
mozemy to przebaczy¢. Gdy mamy do czynienia z czyms, co nigdy nie powinno by¢ tolerowane,
usprawiedliwiane czy rozgrzeszane, mozemy to przebaczy¢. Gdy mamy do czynienia z czyms, o
czym w zadnym wypadku nie wolno nam zapomnie¢, mozemy to przebaczyc. Dobrowolne i
szczere przebaczenie jest wspaniatoscig, ktora odzwierciedla ogrom Bozego przebaczenia. Jesli
przebaczenie jest darmowe, to mozna przebaczy¢ takze temu, kto opiera sie poczuciu winy i nie
jest zdolny, by prosi¢ o przebaczenie.

251. Osoby, ktére prawdziwie przebaczajg, nie zapominajg, ale tez wyrzekajg sie opanowania
przez te sama niszczycielska site, ktora wyrzadzita im krzywde. Przetamujg btedne koto i
powstrzymujg inwazje sit zniszczenia. Postanawiajg nie zaszczepia¢ w spoteczenstwie energii
zemsty, ktéra wczesdniej lub pozniej spadnie na nich samych. Zemsta bowiem nigdy tak naprawde
nie zaspokaja niezadowolenia ofiar. Istniejg przestepstwa tak przerazajgce i okrutne, ze
sprawianie, by cierpieli ich sprawcy nie stuzy poczuciu, ze przestepstwo zostato
zrekompensowane. Nie wystarczytoby takze zabicie przestepcy, ani nie mozna tez znalez¢ tortur,
ktére mogtyby sie rownac z tym, czego mogta doznac ofiara. Zemsta niczego nie rozwigzuje.

252. Nie méwimy tez o bezkarnosci. Ale sprawiedliwosci nalezy szuka¢ w sposéb wtasciwy ze
wzgledu na umitowanie samej sprawiedliwosci, z szacunku dla ofiar, aby zapobiec nowym
przestepstwom i w celu ochrony dobra wspdlnego, a nie jako pozorne wytadowanie swego
gniewu. Przebaczenie jest wtasnie tym, co pozwala na szukanie sprawiedliwo$ci bez popadania w
btedne koto zemsty czy niesprawiedliwos¢ zapomnienia.

253. W przypadku wzajemnych niesprawiedliwosci nalezy jasno powiedzie¢, ze mogty one nie
miec tej samej wagi czy nie by¢ porédwnywalne. Przemoc stosowana przez struktury i wtadze
panstwa nie jest na tym samym poziomie co przemoc poszczegoélnych grup. W zadnym przypadku
nie mozna twierdzic, ze pamieta sie tylko o niesprawiedliwych cierpieniach jednej ze stron. Jak
nauczali biskupi Chorwacji, ,jestesmy winni kazdej niewinnej ofierze ten sam szacunek. Nie moze
tu by¢ roznic etnicznych, wyznaniowych, narodowych czy politycznych”[235].

254. Prosze Boga, aby ,przygotowat nasze serca na spotkanie z bracmi niezaleznie od réznic idei,
jezyka, kultury, religii; by namascit catg naszg istote olejem swego mitosierdzia, leczagcym rany
btedéw, nieporozumien i sporéw; o taske, aby nas posytat z pokorg i tagodnoscig na trudne, ale
owocne drogi dgzenia do pokoju’[236].

Wojna i kara Smierci

255. Istniejg dwie skrajne sytuacje, ktore mogag wrecz jawic sie jako rozwigzania w szczegolnie
dramatycznych okolicznosciach, nie zwazajac, ze sg fatszywymi reakcjami, ze nie rozwigzujg
problemdw, ktére zamierzajg przezwyciezyc¢ i ze w ostatecznosci jedynie przyczyniajg sie do
jeszcze wiekszego zniszczenia tkanki spoteczenstwa narodowego i Swiatowego. Chodzi o wojne i
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o kare Smierci.

Niesprawiedliwosc¢ wojny

256. ,W sercu knujgcych zto jest podstep, a rados¢ u doradzajgcych pokoj” (Prz 12, 20). Sg
jednak ludzie dazacy do rozwigzan wojennych, ktére czesto zerujg na wynaturzeniu relaciji,
ambicjach hegemonicznych, naduzyciach wtadzy, leku przed innymi i roznorodnoscig postrzegang
jako przeszkoda[237]. Wojna nie jest zmorg przeszioéci, ale stata sie statym zagrozeniem. Swiat
napotyka coraz wiecej trudnosci na obranej powolnej drodze do pokoju, ktéra zaczeta juz
przynosi¢ pewne owoce.

257. Poniewaz ponownie stwarzane sg warunki do szerzenia sie wojen, przypominam, ze ,wojna
stanowi zaprzeczenie wszelkich praw i dramatyczng agresje wobec srodowiska. Jesli chcemy
autentycznego integralnego ludzkiego rozwoju dla wszystkich, musimy wcigz stara¢ sie unikac
wojny miedzy panstwami i narodami. W tym celu trzeba zapewni¢ niekwestionowang
praworzadnos$c¢ i niestrudzone uciekanie sie do negocjacji, posrednictwa i arbitrazu, zgodnie z tym,
co méwi Karta Narodow Zjednoczonych, bedgca prawdziwg podstawowg normg prawng”[238].
Chciatbym podkresli¢, ze doswiadczenie 75 lat istnienia Organizacji Narodéw Zjednoczonych, a w
szczegolnosci doswiadczenie pierwszych dwudziestu lat tego tysigclecia, ukazuje zarowno
skutecznosé¢ petnego wdrozenia zasad miedzynarodowych, jak i szkodliwos¢ ich niestosowania.
Karta Narodow Zjednoczonych przestrzegana i stosowana z zachowaniem przejrzystosci i
szczerosci, jest obowigzkowym punktem odniesienia dla sprawiedliwoéci i no$nikiem pokoju.
Wymaga to jednak, aby nie maskowac fatszywych intencji i nie stawiac intereséw partykularnych
danego kraju lub grupy ponad swiatowym dobrem wspdolnym. Jesli norma uznawana jest za
narzedzie, do ktérego nalezy sie odwotywac, kiedy jest to korzystne, a unikac, kiedy takim nie jest,
to uwalniajg sie niekontrolowane sity, ktére powaznie szkodzg spoteczenstwom, osobom
najstabszym, braterstwu, srodowisku i dobrom kultury, przynoszac nieodwracalne straty globalnej
wspolnocie.

258. Tak tatwo wybrac wojne, postugujac sie wszelkiego rodzaju wymowkami, pozornie
humanitarnymi, obronnymi lub prewencyjnymi, uciekajgc sie takze do manipulacji informacja.
Faktycznie, w ostatnich dekadach wszystkie wojny byty rzekomo ,usprawiedliwione”. Katechizm
Kosciota Katolickiego méwi o mozliwosci uprawnionej obrony przy uzyciu sity zbrojnej, co oznacza
wykazanie, ze istniejg pewne ,Sciste warunki uprawnienia moralnego”[239]. tatwo jest jednak
popas¢ w zbyt szerokg interpretacje tego mozliwego prawa. Prébuje sie w ten sposéb
usprawiedliwi¢ takze ataki ,prewencyjne” lub dziatania wojenne, ktére tatwo pociggajg za sobg
.powazniejsze zto i zamet, niz zto, ktére nalezy usungc"[240]. Chodzi o to, ze od czasu rozwoju
broni jadrowej, chemicznej i biologicznej, a takze ogromnych i coraz wiekszych mozliwosci, jakie
dajg nowe technologie, wojnie dano niemozliwg do skontrolowania moc niszczycielskg, ktora
uderza w wielu niewinnych cywiléw. Doprawdy ,ludzkos¢ nigdy nie miata tyle wtadzy nad sobg
samg i nie ma gwarancji, ze dobrze jg wykorzysta’[241]. Nie mozemy juz zatem mysle¢ o wojnie
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jako o rozwigzaniu, poniewaz ryzyko prawdopodobnie zawsze przewazy nad przypisywang jej
hipotetyczng uzytecznoscia. W obliczu tej sytuacji, bardzo trudno jest dzi$ utrzymac racjonalne
kryteria, ktore wypracowano w poprzednich wiekach, by moéwi¢ o mozliwosci ,wojny
sprawiedliwej”. Nigdy wiecej wojny![242].

259. Nalezy dodac, ze wraz z rozwojem globalizacji, to, co moze wydawac sie rozwigzaniem
doraznym lub praktycznym dla danego regionu Ziemi, prowadzi do powstania ciggu gwattownych
czynnikdw, czesto ukrytych, ktére ostatecznie wymierzone sg w catg planete i otwierajg droge dla
nowych i jeszcze gorszych wojen w przysztosci. W naszym Swiecie istniejg obecnie nie tylko
.kawatki” wojny w tym czy innym kraju, ale przezywamy ,wojng Swiatowg w kawatkach”, poniewaz
losy krajow sg silnie ze sobg powigzane na arenie $wiatowej.

260. Jak powiedziat sw. Jan XXIIl, ,w naszej epoce potegi atomowej bytoby nonsensem uwazaé
wojne za odpowiedni srodek przywrdcenia naruszonych praw’[243]. Méwit o tym w czasie silnych
miedzynarodowych napie¢, wyrazajgc w ten sposob wielkie pragnienie pokoju, ktére
upowszechniato sie w okresie zimnej wojny. Umocnit on przekonanie, ze motywy pokoju sg
silniejsze niz jakiekolwiek rachunki intereséw prywatnych i niz wszelkie zaufanie pokfadane w
uzyciu broni. Jednak mozliwosci, jakie stwarzat koniec zimnej wojny, nie zostaty odpowiednio
wykorzystane ze wzgledu na brak wizji przysztosci i wspodlnej Swiadomosci dotyczgcej naszego
wspoblnego losu. Natomiast ustgpiono przed dgzeniami do realizacji interesow prywatnych, nie
biorgc odpowiedzialnosci za powszechne dobro wspdlne. W ten sposdb ponownie otwarto droge
dla zdradliwego widma wojny.

261. Kazda wojna pozostawia swiat w gorszej sytuaciji, niz go zastata. Wojna jest porazkg polityki i
ludzkosci, haniebng kapitulacjg, porazkg w obliczu sit zta. Nie poprzestawajmy na dyskusjach
teoretycznych, pochylajmy sie nad ranami, dotykajmy ciata tych, ktorzy zostali poszkodowani.
Przyjrzyjmy sie wielu niewinnym cywilom, wymordowanym jako ,przypadkowe ofiary”. Zapytajmy
poszkodowanych. Zwré¢my uwage na uchodzcéw, na tych, ktérzy ucierpieli na skutek
promieniowania atomowego lub atakédw chemicznych, na kobiety, ktore stracity swoje dzieci, na
dzieci okaleczone lub pozbawione swego dziecinstwa. Zwro¢my uwage na prawde o tych ofiarach
przemocy, spojrzmy na rzeczywistos¢ ich oczyma i wystuchajmy ich historii z otwartym sercem. W
ten sposéb bedziemy mogli dostrzec otchtan zta w samym sercu wojny i nie bedzie nam
przeszkadzac, ze potraktujg nas jako naiwnych, bo wybraliSmy poko;.

262. Nie wystarczg tez zasady, jesli myslimy, ze rozwigzanie dzisiejszych probleméw polega na
odstraszaniu innych, siejgc strach, grozgc im uzyciem broni nuklearnej, chemicznej lub
biologicznej. Poniewaz ,jesli wzig¢ pod uwage gtbwne zagrozenia dla pokoju i bezpieczenstwa z
ich wielorakimi wymiarami w tym wielobiegunowym $wiecie XXI wieku, takie na przyktad jak
terroryzm, konflikty asymetryczne, bezpieczenstwo informatyczne, problematyke Srodowiskowa,
ubostwo, pojawia sie niemato watpliwosci odnosnie do nieadekwatnosci odstraszania
nuklearnego, by skutecznie odpowiedzie¢ na te wyzwania. Obawy te sg jeszcze wieksze, gdy
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wezmiemy pod uwage katastrofalne konsekwencje humanitarne i srodowiskowe, wyptywajace z
kazdego uzycia broni nuklearnej z jej niszczycielskimi, masowymi i niekontrolowanymi skutkami w
czasie i przestrzeni. [...] Musimy zadac sobie takze pytanie, jak trwata jest rownowaga oparta na
strachu, gdy faktycznie pogtebia lek i podwaza relacje zaufania miedzy narodami.
Miedzynarodowy pokdj i stabilnos¢ nie mogq opierac sie na fatszywym poczuciu bezpieczenstwa,
na grozbie wzajemnego zniszczenia lub catkowitej zagtady, na zwyczajnym utrzymaniu rownowagi
sit. [...] W tym kontekscie ostateczny cel catkowitej eliminacji broni jgdrowej staje sie zaréwno
wyzwaniem, jak i imperatywem moralnym i humanitarnym. [...] Coraz wigksza wspotzaleznos¢ i
globalizacja oznaczajg, ze wszelka reakcja na zagrozenie zwigzane z bronig jgdrowg musi by¢
wspdlna i skoordynowana, oparta na wzajemnym zaufaniu. Moze by¢ ono zbudowane tylko
poprzez dialog szczerze ukierunkowany na wspolne dobro, a nie na ochrone ukrytych lub
indywidualnych intereséw’[244]. Natomiast z pieniedzy wykorzystywanych na bron i inne wydatki
wojskowe, stworzmy Swiatowy Fundusz[245] na rzecz ostatecznego wyeliminowania gtodu i
rozwoj krajow najubozszych, aby ich mieszkancy nie uciekali sie do przemocy lub rozwigzan
podstepnych i nie byli zmuszani do opuszczania swoich krajow w poszukiwaniu bardziej godnego
zycia.

Kara smierci

263. Jest jeszcze jeden sposdb na wyeliminowanie drugiego; sposdb, ktory nie jest wymierzony w
kraje, ale w czlowieka. To kara $mierci. Sw. Jan Pawet Il jasno i stanowczo deklarowat, ze jest
ona nieadekwatna na poziomie moralnym i nie jest juz niezbedna na poziomie karnym[246]. Nie
do pomyslenia jest wycofanie sie z tego stanowiska. Dzis mowimy wyraznie, ze ,kara Smierci jest
niedopuszczalna”[247] i Kosciot angazuje sie z determinacja, postulujgc jej zniesienie na catym
Swiecie[248].

264. W Nowym Testamencie, zgdajgc od pojedynczych osob, by nie braty sprawiedliwosci w
swoje rece (por. Rz 12, 17.19), uznaje sie potrzebe, by wtadze naktadaty kary na tych, ktérzy
czynig zto (por. Rz 13, 4; 1P 2, 14). Prawdg jest, ze ,zycie w zbiorowo$ci, skupiajgce sie wokot
zorganizowanych wspolnot, potrzebuje zasad wspotzycia, ktorych dobrowolne naruszenie
wymaga stosownej odpowiedzi’[249]. Oznacza to, ze prawowita wiadza publiczna moze i powinna
~wymierzac¢ kary proporcjonalne do ciezaru popetnionych przestepstw’[250] oraz ze sgdownictwo
musi mie¢ zagwarantowang ,niezbedng niezaleznos¢ w ramach systemu prawnego’[251].

265. Od pierwszych wiekéw Kosciota, niektorzy wyraznie sprzeciwiali sie karze Smierci. Na
przykfad, Laktancjusz argumentowat, ze ,nie nalezy czyni¢ zadnego rozrdznienia: zabicie
cztowieka zawsze bedzie przestepstwem”[252]. Papiez Mikotaj | napominat: ,Starajcie sie uwolni¢
od kary $mierci nie tylko kazdego niewinnego cztowieka, ale takze wszystkich winnych”[253]. Przy
okazji procesu pewnych mordercow, ktorzy zabili dwdch ksiezy, Sw. Augustyn poprosit sedziego,
aby nie odbierat zycia mordercom, i usprawiedliwiat to w nastepujgcy sposob: ,Nie chcemy rzecz
jasna w ten sposob zapobiec odebraniu tym nikczemnym ludziom swobody popetniania kolejnych
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przestepstw, ale pragniemy raczej, aby sprawiedliwosci stato sie zados¢, nie odbierajgc im zycia i
nie okaleczajac zadnej czesci ich ciata, oraz, by przez zastosowanie Srodkow przymusu, jak jest to
mozliwe zgodnie z prawem, zostali zawrdceni ze swego niezdrowego szalenstwa ku spokojnemu
zyciu, w swym zdrowym osadzie, lub by odsunieci od swej niegodziwej przemocy, zostali
wyznaczeni do jakiej$ pozytecznej pracy. Jest to rbwniez nazywane sankcjg karna, ale ktéz by nie
zrozumiat, ze chodzi bardziej o dobrodziejstwo, niz udreke, poniewaz nie pozostawia sie miejsca
na zuchwatos¢ wsciektosci, ani nie pozbawia sie lekarstwa skruchy? [...] Niech twoje oburzenie ich
przestepstwami zostanie ztagodzone wzgledami ludzkimi. Oburzaj sie nieprawoscig, tak jednak,
aby nie zapominac o cztowieczenstwie. Nie dawaj upustu zadzy zemsty przeciw okrucienstwom
grzesznikow, ale raczej badz poruszony ranami, jakie te czyny zadaty ich duszy, by realizowaé
pragnienie ich uzdrowienia”[254].

266. Leki i urazy tatwo prowadzg do rozumienia kary w sposéb msciwy, jesli nie okrutny, a nie jako
cze$¢ procesu uzdrawiania i reintegracji spotecznej. Dzi$, ,zarébwno pewne sektory polityki, jak i
niektore srodki przekazu podzegajg niekiedy do przemocy i do zemsty, publicznej i prywatnej, nie
tylko na tych, ktérzy sg winni popetnienia przestepstwa, ale takze tych, na ktérych pada
podejrzenie, uzasadnione bgdz nie, o ztamanie prawa. [...] Pojawia sie tendencja do umysinego
tworzenia wrogdéw — stereotypowych postaci skupiajgcych w sobie wszystkie te cechy, ktére
spoteczenstwo postrzega lub interpretuje jako grozne dla siebie. Mechanizmy tworzenia tych
wizerunkdw sg takie same jak te, ktore w swoim czasie umozliwity szerzenie sig idei
rasistowskich”[255]. Sprawia to, ze szczegdlnie grozna jest narastajgca w pewnych krajach
praktyka stosowania aresztu prewencyjnego, wiezienia bez procesu, a zwtaszcza kary Smierci.

267. Chciatbym podkreslic, ze ,nie sposob sobie wyobrazié, aby wspotczesnie panstwa nie mogty
dysponowac innymi srodkami niz kara Smierci, by broni¢ zycia innych oséb przed niegodziwym
napastnikiem”. Szczegdlnie powazne sg tak zwane egzekucje pozasgdowe lub pozaprawne, ktére
sg ,fozmyslnymi zabdjstwami, popetnianymi przez niektore panstwa i przez ich funkcjonariuszy,
czesto ukazywanymi jako starcia z przestepcami lub przedstawianymi jako niepozgdane skutki
rozmysinego, koniecznego i proporcjonalnego uzycia sity w celu wyegzekwowania prawa”[256].

268. ,Argumentow przeciwko karze sSmierci jest wiele i sg one dobrze znane. Kosciot stusznie
uwydatnit niektore z nich, takie jak mozliwo$¢ zaistnienia pomyitki sgdowej oraz uzytek, jaki czynig
Z niej rezimy totalitarne i dyktatorskie, dla ktérych stanowig one narzedzie zwalczania dysydentéw
politycznych lub przesladowania mniejszosci religijnych i kulturowych — a wszystkie te ofiary w
Swietle prawa obowigzujgcego w ich krajach sg «przestepcami». Wszyscy chrzescijanie i ludzie
dobrej woli sg zatem dzis wzywani do walki nie tylko o zniesienie kary smierci, legalnej czy tez nie,
i to we wszystkich jej formach, ale takze o poprawe warunkéw wieziennych w duchu
poszanowania godnosci ludzkiej osob pozbawionych wolnosci. A ja tgcze to z dozywociem. [...]
Dozywocie to ukryta kara smierci”’[257].

269. Pamietajmy, ze ,nawet zabdjca nie traci swej osobowej godnosci i B6g sam czyni sig jej
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gwarantem”[258]. Zdecydowane odrzucenie kary smierci pokazuje, jak bardzo mozliwe jest
uznanie niezbywalnej godnosci kazdego cztowieka i przyznanie, ze ma on swoje miejsce na tym
Swiecie. Poniewaz, jesli nie odmdwieg jej najgorszemu z przestepcow, to nie odmowie jej nikomu,
dam wszystkim mozliwos¢ dzielenia sie ze mng tg planetg, pomimo wszystkiego, co moze nas
oddzielac.

270. Chrzescijan, ktorzy watpig i ulegajg pokusie jakiejkolwiek przemocy, zachecam, aby pamietali
o tej proklamacji z Ksiegi lzajasza: ,Swe miecze przekujg na lemiesze” (2, 4). Dla nas to proroctwo
ucielesnia sie w Jezusie Chrystusie, ktéry wobec ucznia pobudzonego przemocg powiedziat
stanowczo: ,Wtbz miecz na swoje miejsce, bo wszyscy, ktorzy za miecz chwytajg, od miecza ging”
(Mt 26, 52). Byto to echo owej starozytnej przestrogi: ,Upomne sie tez u cztowieka o zycie
cztowieka i u kazdego — o zycie brata. [Je$li] kto$ przeleje krew ludzka, przez ludzi ma byc¢
przelana krew jego” (Rdz 9, 5-6). Ta reakcja Jezusa, ktéra spontanicznie wyptyneta z Jego serca,
przekracza dystans wiekdw i dociera do dnia dzisiejszego jako nieustanne przypomnienie.

ROZDZIAL OSMY

RELIGIE W StUZBIE BRATERSTWA NA SWIECIE

271. Rozne religie, wychodzgc z uznania wartosci kazdej osoby ludzkiej jako stworzenia,
powotanego do bycia dzieckiem Bozym, wnoszg cenny wktad w budowanie braterstwa i obrone
sprawiedliwosci w spoteczenstwie. Dialog miedzy osobami réznych religii nie odbywa sie
wytacznie ze wzgledu na dyplomacje, uprzejmos¢ czy tolerancje. Jak nauczali biskupi Indii, ,celem
dialogu jest nawigzanie przyjazni, pokoju i harmonii oraz dzielenie sie wartosciami i
doswiadczeniami duchowymi oraz moralnymi w duchu prawdy i mitosci” [259].

Ostateczny fundament

272. Jako wierzagcy uwazamy, ze bez otwarcia sie na Ojca wszystkich ludzi, nie moze by¢
solidnych i stabilnych motywow apelu o braterstwo. Jestesmy przekonani, ze ,jedynie z tg
Swiadomoscig dzieci, ktore nie sg sierotami, mozemy zy¢ ze sobg w pokoju”[260]. Poniewaz
,Fozum sam z siebie potrafi pojgé rownos¢ miedzy ludzmi i ustanowi¢ obywatelskie wspétzycie
miedzy nimi, ale nie jest zdolny ustanowic braterstwa’[261].

273. W tej perspektywie chciatbym przypomnie¢ pewien pamietny tekst. ,Jezeli nie istnieje prawda
transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cziowiek zdobywa swg petng tozsamosé, to nie
istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi.
Faktycznie, ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiajg jednych
drugim. Jesli sie nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita wiadzy i kazdy cigzy do
maksymalnego wykorzystania dostepnych mu srodkéw, do narzucenia wiasnej korzysci czy
wiasnych pogladow, nie baczac na prawa innych. [...] Tak wiec, nowoczesny totalitaryzm wyrasta



73
z negacji transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedgcej widzialnym obrazem Boga
niewidzialnego i wkasnie dlatego z samej swej natury podmiotem praw, ktérych nikt nie moze
naruszacé: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, narod lub panstwo. Nie moze tego czyni¢ nawet
wiekszos¢ danego spoteczenstwa, zwracajgc sie przeciwko mniejszosci’[262].

274. Wychodzac od naszych doswiadczen wiary i madrosci, gromadzonych przez wieki, a takze
czerpigc nauke z wielu naszych stabosci i upadkéw, wiemy, jako wyznawcy réznych religii, ze
uobecnianie Boga jest dobrem dla naszych spoteczenstw. Poszukiwanie Boga szczerym sercem,
o ile nie przestaniamy Go naszymi interesami ideologicznymi lub instrumentalnymi, pomaga nam
postrzegac siebie nawzajem jako towarzyszy drogi, prawdziwych braci. Wierzymy, ze ,kiedy w
imie ideologii dgzy sie do wykluczenia Boga ze spoteczenstwa, konczy sie to oddawaniem czci
bozkom, a cztowiek szybko gubi samego siebie, jego godnos¢ jest deptana, jego prawa sg
gwatcone. Dobrze wiecie, do jakich okrucienstw moze prowadzi¢ pozbawienie wolnosci sumienia i
wolnosci religijnej, oraz ze z tego typu rany rodzi sie cztowieczenstwo gteboko zubozone, gdyz
pozbawione nadziei i odniesien ideowych”[263].

275. Nalezy uznac, ze ,jedng z najwazniejszych przyczyn kryzyséw wspotczesnego Swiata jest
znieczulone ludzkie sumienie, oddalenie od wartosci religijnych oraz dominujgcy indywidualizm,
ktéremu towarzyszg filozofie materialistyczne, deifikujgce cztowieka oraz wprowadzajgce wartosci
doczesne i materialne w miejsce zasad najwyzszych i transcendentalnych”[264].
Niedopuszczalnym jest, aby w debacie publicznej gtos zabierali jedynie mozni i naukowcy.
Potrzebna jest tez przestrzen do refleksji, wyptywajacej z kontekstu religijnego, zbierajagcego
wielowiekowe doswiadczenia i mgdrosé. ,Klasyczne teksty religijne ofiarujg sens dla wszystkich
epok, posiadajg motywujaca site”, ale faktycznie ,sg pogardzane przez krétkowzrocznosc
racjonalizmow’[265].

276. Z tych powodow, cho¢ Koscidt szanuje autonomie sfery politycznej, nie ogranicza swojej misji
do sfery prywatnej. Wrecz przeciwnie, nie moze i nie powinien pozostawac¢ na uboczu w
budowaniu lepszego Swiata, ani tez zaniedbywac ,budzenia sit duchowych’[266], ktére mogg
wzbogaci¢ cate zycie spoteczne. Prawdg jest, ze duchowni réznych religii nie mogg angazowac
sie w polityke partyjna, wtasciwg sSwieckim, ale nie mogg tez wyrzec sie politycznego wymiaru
egzystencji[267], ktory zaklada state zwracanie uwagi na dobro wspdlne i troske o integralny
rozwoj cztowieka. Koscidt ,petni role publiczng, ktéra nie zaciesnia sie do jego dziatalnosci
opiekunczej lub edukacyjnej”, ale dziata ,w stuzbie promocji cztowieka i powszechnego
braterstwa”[268]. Nie zabiega on o wtadze doczesng, ale raczej ofiarowuje siebie, jako ,rodzina
wsrdd rodzin — tym jest Kosciot — otwarta na dawanie [...] wspotczesnemu Swiatu Swiadectwa
wiary, nadziei i mitosci wzgledem Pana i tych, ktérych mituje ze szczegdlnym upodobaniem. Dom
z otwartymi drzwiami. Kosciét jest domem z otwartymi drzwiami, poniewaz jest matkg’[269]. | jak
Maryja, Matka Jezusa, ,chcemy by¢ Kosciotem, ktory stuzy, ktéry wychodzi z domu, ktéry
wychodzi ze swoich swigtyn, ze swych zakrystii, aby towarzyszy¢ zyciu, podtrzymywac nadzieje,
by¢ znakiem jednosci [...], aby przerzuca¢ mosty, obala¢ mury, sia¢ pojednanie”[270].
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Tozsamosc chrzescijaniska

277. Kosciot docenia dziatanie Boga w innych religiach i ,nie odrzuca niczego, co w tych religiach
jest prawdziwe i Swiete. Ze szczerym szacunkiem przypatruje sie owym sposobom dziatania i
zycia, owym nakazom i doktrynom, w ktérych [...] czesto odbija sie promien tej Prawdy, ktora
oswieca wszystkich ludzi’[271]. Jednakze, jako chrzescijanie nie mozemy ukrywac faktu, ze ,jezeli
muzyka Ewangelii przestanie rozbrzmiewac¢ w naszym wnetrzu, to utracimy radosc ptynaca ze
wspotczucia, czutosé, rodzacy sie z ufnosci, zdolnos¢ pojednania, majacg swoje zrodio w
Swiadomosci, ze zawsze jestesmy tymi, ktorym przebaczono i ktérzy sg postani. Jezeli muzyka
Ewangelii przestanie rozbrzmiewa¢ w naszych domach, na naszych placach, w miejscach pracy,
w polityce i w gospodarce, to sttumimy melodie, ktéra pobudzata nas do walki o godno$¢ kazdego
cztowieka’[272]. Inni czerpig z odmiennych zrédet. Dla nas tym Zrodiem ludzkiej godnosci i
braterstwa jest Ewangelia Jezusa Chrystusa. Z niej ,wyptywa dla mysli chrzescijanskiej i dla
dziatania Kosciota prymat przypisywany relacji, spotkaniu ze $wietg tajemnicg drugiego cztowieka,
powszechna komunia z catg ludzkoscig jako powotanie wszystkich"[273].

278. Kosciot powotany do urzeczywistniania sie w kazdej sytuacji i obecny na przestrzeni wiekdw
w kazdym miejscu Ziemi — a to znaczy ,katolicki” — wychodzgc z wtasnego doswiadczenia faski i
grzechu, moze obejmowac piekno zaproszenia do powszechnej mitosci. ,Obchodzi nas bowiem
wszystko, co ludzkie. [...] Gdziekolwiek zbierajg sie kongresy miedzynarodowe dla ustanowienia
praw i obowigzkéw cztowieka, chetnie, jesli to mozliwe, bierzemy udziat w obradach, poczytujac to
sobie za zaszczyt’[274]. Dla wielu chrzescijan ta droga braterstwa ma takze Matke, ktérej imie
brzmi Maryja. To powszechne macierzynstwo otrzymata pod krzyzem (por. J 19, 26), a Jej uwaga
skierowana jest nie tylko na Jezusa, ale takze na ,reszte jej potomstwa” (Ap 12, 17). Mocg
Zmartwychwstatego pragnie zrodzi¢ nowy Swiat, w ktorym wszyscy bylibysmy brac¢mi, w ktérym
bytoby miejsce dla kazdego odrzuconego z naszych spoteczenstw, w ktérym jasniatyby
sprawiedliwos¢ i pokoj.

279. Jako chrzescijanie prosimy, aby w krajach, w ktorych jesteSmy mniejszoscia,
zagwarantowano nam wolnosc¢, podobnie jak my jg okazujemy niechrzescijanom, tam gdzie sg
mniejszoscig. Istnieje podstawowe prawo cztowieka, o ktérym nie wolno zapomina¢ na drodze
braterstwa i pokoju: jest to wolno$¢ religijna dla wyznawcdw wszystkich religii. Ta wolnos¢
pokazuje, ze mozemy ,znalez¢ miedzy roznymi kulturami i religiami dobre porozumienie.
Swiadczy takze, ze waznych rzeczy, ktére sg nam wspoélne, jest wiele i ze mozliwe jest
znalezienie sposobu wspdétistnienia pokojowego, uporzadkowanego i spokojnego, w duchu
akceptacji roznic i radosci z tego, ze jestesmy bra¢mi jako dzieci jednego Boga’[275].

280. Jednoczes$nie prosimy Boga o umocnienie jednosci w Kosciele, jednosci ubogaconej

réznorodno$ciami, ktére jednajg sie dzieki dziataniu Ducha Swietego. ,Wszyscy$my bowiem w
jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowic] jedno Ciato” (1Kor 12, 13), gdzie kazdy wnosi
swoj wiasny, szczegolny wktad. Jak stwierdzit Sw. Augustyn, ,ucho widzi w oku, a oko styszy w



75
uchu’[276]. Istnieje takze pilna potrzeba nieustannego dawania swiadectwa spotkania miedzy
réznymi wyznaniami chrzescijanskimi. Nie mozemy zapomniec o pragnieniu wyrazonym przez
Jezusa: aby ,wszyscy byli jedno” (J 17, 21). Wstuchujgc sie w Jego zachete, z bélem
stwierdzamy, ze proces globalizacji wcigz nie ma proroczego i duchowego wktadu w jedno$¢
wszystkich chrzescijan. Niemniegj jednak, ,cho¢ wcigz jestesmy w drodze do petnej komunii, juz
teraz mamy obowigzek dawania wspolnego swiadectwa mitosci Boga do wszystkich ludzi,
pracujac razem w stuzbie ludzkosci’[277].

Religia i przemoc

281. Miedzy religiami mozliwa jest droga pokoju. Punktem wyjscia musi by¢ spojrzenie Boga. Bo
,B0g nie patrzy oczami, Bog patrzy sercem. A mito$¢ Boza jest taka sama dla kazdego cztowieka,
niezaleznie od wyznawanej przez niego religii. Jesli jest ateista, jest to ta sama mitosc. Kiedy
nadejdzie ostatni dzienh i bedzie wystarczajgco duzo Swiatta na ziemi, aby zobaczy¢ rzeczy takimi,
jakimi sg, bedziemy mieli wiele niespodzianek!”[278].

282. Réwniez ,ludzie wierzacy muszg znalez¢ przestrzenie do rozmowy i wspolnego dziatania na
rzecz dobra wspolnego i promocji najubozszych. Nie chodzi o to, by uczyni¢ nas wszystkich
bardziej light, czy o ukrywanie wtasnych przekonan, do ktorych jesteSmy przywigzani, abysmy
mogli spotkac sie z innymi o odmiennych pogladach. [...] Poniewaz im gtebsza, silniejsza i
bogatsza jest tozsamos¢, tym bardziej ubogaci innych swoim szczegdinym wktadem”[279]. Jako
wierzgcy czujemy sie wezwani do powrotu do naszych zrodet, aby skupic sie na tym, co istotne:
uwielbieniu Boga i na mitosci blizniego, tak aby pewne aspekty naszego nauczania, wyrwane z
kontekstu, nie doprowadzaty do umacniania pogardy, nienawisci, ksenofobii, negacji innego
cztowieka. Prawdg jest, ze przemoc nie znajduje podstaw w fundamentalnych przekonaniach
religijnych, lecz w ich wypaczeniach.

283. Szczere i pokorne oddawanie czci Bogu, ,nie prowadzi do dyskryminacji, nienawisci i
przemocy, ale do poszanowania swietosci zycia, poszanowania godnos$ci i wolnosci innych oséb i
angazowania sie z mitoscig na rzecz pomysinosci wszystkich”’[280]. Rzeczywiscie ,kto nie mituje,
nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig” (1J 4, 8). Dlatego tez ,terroryzm jest godny pozatowania i
zagraza bezpieczenstwu ludzi, czy to na Wschodzie, czy na Zachodzie, na Pétnocy czy Potudniu, i
szerzy panike, terror i pesymizm, ale nie jest on spowodowany religig, nawet gdy terrorysci
postugujg sie nig instrumentalnie. Jest to raczej spowodowane nagromadzeniem btednych
interpretacji tekstow religijnych oraz politykg zwigzang z gtodem, ubdstwem, niesprawiedliwoscia,
uciskiem i arogancja. Dlatego konieczne jest zaprzestanie wspierania ruchéw terrorystycznych
poprzez ich finansowanie, dostarczanie broni oraz strategii i proby usprawiedliwiania tych ruchoéw,
uzywajgc nawet medidéw. Trzeba to wszystko uznac za zbrodnie miedzynarodowe, zagrazajgce
bezpieczenstwu i pokojowi na Swiecie. Taki terroryzm musi by¢ potepiony we wszystkich jego
formach i przejawach’[281]. Przekonania religijne odnoszgce sie do sakralnego sensu zycia
ludzkiego pozwalajg nam ,uznac podstawowe wartosci naszego wspoélnego cziowieczenstwa. W
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ich imie mozemy i musimy wspétpracowac, budowac i prowadzi¢ dialog, przebaczac i rozwijac sie,
pozwalajgc, aby z potaczenia roznych gtoséw powstawata szlachetna i harmonijna piesh zamiast
fanatycznego krzyku nienawisci’[282].

284. Niekiedy fundamentalistyczna przemoc jest wyzwalana w niektérych grupach jakiejkolwiek
religii z powodu braku roztropnosci jej przywodcow. Jednakze, ,przykazanie pokoju jest gteboko
wpisane w reprezentowane przez nas tradycje religijne. [...] Jako przywddcy religijni jestesmy
wezwani do bycia prawdziwymi «dialogujgcymi», do dziatania w budowaniu pokoju nie jako
posrednicy, ale jako autentyczni mediatorzy. Posrednicy starajg sie udziela¢ rabatow wszystkim
stronom, aby cos uzyskac dla siebie. Natomiast mediatorem jest ten, kto niczego nie zatrzymuje
dla siebie, ale szczodrze sie poswieca, az po wyczerpanie sie, wiedzgc, ze jedynym zyskiem jest
pokdj. Kazdy z nas jest powotany do bycia budowniczym pokoju, jednoczgcym, a nie dzielgcym,
gaszacym nienawis¢ i nie zachowujacym jej, otwierajgcym drogi dialogu a nie budujgcym nowe
mury!”[283].

Apel

285. Podczas tego braterskiego spotkania, ktore wspominam z radoscig, z Wielkim Imamem
Ahmadem al-Tayyebem, ,stanowczo oswiadczamy, Ze religie nigdy nie mogg naktania¢ do wojny,
postaw nienawistnych, wrogosci i ekstremizmu, ani tez nie mogg naktania¢ do przemocy ani do
przelewania krwi. Te tragiczne realia sg konsekwencjg odstepstwa od nauk religijnych. Wynikajg
one z politycznej manipulacji religiami i interpretacji dokonywanych przez grupy religijne, ktore na
przestrzeni dziejéw wykorzystywaty site uczuc religijnych w sercach ludzi [...]. Bog Wszechmogacy
nie potrzebuje niczyjej obrony i nie chce, aby Jego imie byto uzywane do terroryzowania
ludzi’[284]. Dlatego pragne podjg¢ tutaj apel o pokoj, sprawiedliwos¢ i braterstwo, ktory
sformutowaliSmy wspalnie:

,W imie Boga, ktdéry stworzyt wszystkich ludzi rownymi w prawach, obowigzkach i godnosci, i ktory
powotat ich, aby zyli razem jako bracia i siostry, by napetniali ziemie i szerzyli na niej wartosci
dobroci, mitosci i pokoju;

W imie niewinnej duszy ludzkiej, ktérej Bog zabronit zabijaé, stwierdzajgc, ze kazdy, kto zabija
cztowieka, jest jak ten, ktory zabija catg ludzkos¢, oraz ze kazdy, kto ratuje osobe, jest jak ten,
ktory ratuje catg ludzkosc;

W imie ubogich, zyjgcych w nedzy, usunietych na margines i najbardziej potrzebujgcych, ktérym
Bog nakazat pomagac, jako obowigzek wszystkich oséb, szczegodlnie bogatych i dysponujgcych
Srodkami;

W imie sierot, wdow, uchodzcow i oséb wygnanych ze swoich domdw i swoich krajow; w imie
wszystkich ofiar wojen, przesladowan i niesprawiedliwos$ci; w imie stabych, tych, ktérzy zyja w
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strachu, jencow wojennych i 0oséb torturowanych w jakiejkolwiek czesci Swiata, bez roznicy;

W imie ludow, ktére utracity swe bezpieczenstwo, pokdj i mozliwos$¢ zycia razem, stajgc sie
ofiarami zniszczenia, katastrofy i wojny;

W imie ludzkiego braterstwa, ktére obejmuje wszystkich ludzi, jednoczy ich i czyni rbwnymi;

W imie tego braterstwa, rozdartego przez polityke ekstremizmu i podziatu, przez systemy
nieskrepowanego zysku lub przez nienawistne tendencje ideologiczne, ktére manipulujg
dziataniami i przysztoscig kobiet i mezczyzn;

W imie wolnosci, ktorg Bog dat wszystkim istotom ludzkim, czynigc je wolnymi i wyrézniajgc je tym
darem;

W imie sprawiedliwo$ci i mitosierdzia, bedacych podstawg dobrobytu i kamieniem wegielnym
wiary;

W imie wszystkich ludzi dobrej woli, obecnych w kazdej czesci $wiata;

W imie Boga i wszystkiego, co do tej pory zostato powiedziane, [...] deklarujemy akceptacje
kultury dialogu jako drogi; wzajemnej wspotpracy jako kodeksu postepowania; wzajemnego
porozumienia jako metody i standardu”[285].

286. W tej przestrzeni refleksji nad powszechnym braterstwem czutem sie zainspirowany
szczegolnie przez Sw. Franciszka z Asyzu, a takze przez innych braci, ktorzy nie sg katolikami:
Martina Lutra Kinga, Desmonda Tutu, Mahatme Gandhiego i wielu innych. Ale chce zakonczy¢
wspomnieniem innej osoby o gtebokiej wierze, ktdra, wychodzac z intensywnego doswiadczenia
Boga, przebyta droge przemiany, aby poczug, ze jest bratem wszystkich. Chodzi mi o
btogostawionego Karola de Foucauld.

287. Kierujac sie ideatem catkowitego poswiecenia sie Bogu, utozsamit sie z najmniejszymi,
opuszczonymi w gtebi afrykanskiej pustyni. W tym kontekscie wyrazit swoje pragnienie, aby
postrzega¢ kazdego cztowieka jak brata[286] i prosit przyjaciela: ,Pros Boga, abym byt prawdziwie
bratem wszystkich”’[287]. Chciat by¢ w koncu ,bratem wszystkich”’[288]. Ale tylko utozsamiajgc sie
Z najmniejszymi, stat sie bratem wszystkich. Niech Bog zainspiruje ten ideat w kazdym z nas.
Amen.

Modlitwa do Stworcy



Panie i Ojcze rodzaju ludzkiego,

ktory stworzyte$ wszystkie istoty ludzkie z réwng godnoscia,

zaszczep w nasze serca ducha braterstwa.

Natchnij nas marzeniem nowego spotkania, dialogu, sprawiedliwosci i pokoju.
Pobudz nas do tworzenia zdrowszych spoteczenstw i bardziej godnego swiata,
bez gtodu, bez ubdstwa, bez przemocy, bez wojen.

Niech nasze serce otworzy sie

na wszystkie ludy i narody ziemi,

by rozpoznac¢ dobro i piekno,

ktore zasiate$ w kazdym z nich,

aby zaciesnic¢ wiezi jednosci, wspolnych projektéw,
wspolnych nadziei. Amen.

Ekumeniczna modlitwa chrzescijanska

Boze nasz, Trojco mitosci,

z poteznej komunii Twego boskiego zycia wewnetrznego

rozlej posrod nas rzeke braterskiej mitosci.

Daj nam te mitos¢, ktora sie odzwierciedlata w gestach Jezusa,

W jego nazarenskiej rodzinie i w pierwszej wspodlnocie chrzescijanskie;.

Daj nam, chrzescijanom, zy¢ Ewangelig

i rozpoznawac Chrystusa w kazdym cztowieku,

by zobaczy¢ Go ukrzyzowanego w udrekach opuszczonych
i zapomnianych tego $wiata

i zmartwychwstatego w kazdym bracie, ktory powstaje.

Przybadz, Duchu Swiety, ukaz nam swoje piekno
odzwierciedlone we wszystkich ludach ziemi,

by odkry¢, ze kazdy jest wazny,

ze wszyscy sg potrzebni, ze sg réznymi obliczami
tej samej ludzkosci umitowanej przez Boga. Amen.

W Asyzu, u grobu sw. Franciszka,
dnia 3 pazdziernika 2020, w wigilie swieta Biedaczyny,
w 6smym roku mego Pontyfikatu.
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